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Publicado em 1878, Humano, demasiado humano marcou o afastamento
de Nietzsche em relagéo ao romantismo de Wagner e ao pessimismo de
Schopenhauer. Influenciado pel os moralistas franceses, Nietzsche adotou
e expandiu a forma do aforismo, que neste livro aborda temas como
metafisica, moral, religido, arte, literatura, amor, politica e relacdes
sociais.

PROLOGO

1. Ja me disseram com fregliéncia, e sempre com enorme surpresa, que
uma coisa une e distingue todos os meus livros, do Nascimento da
tragédia ao recém-publicado Preltdio a uma alosoaa do futuro : todos eles
contém, assim aarmaram, lacos e redes para passaros incautos, e quase
um incitamento, constante e nem sempre notado, a inversdo das
valoragdes habituais e dos habitos valorizados. Como? Tudo somente —
humano, demasiado humano? Com este suspiro dizem que um leitor
emerge de meus livros, ndo sem alguma reticéncia e até desconaanca
frente a moral, e mesmo um tanto disposto e encorgjado a fazer-se
defensor das piores coisas. e se elas forem apenas as mais bem
caluniadas? Ja chamaram meus livros de uma escola da suspeita, mais
ainda do desprezo, felizmente também da coragem, até mesmo da
temeridade. De fato, eu mesmo ndo acredito que alguém, alguma vez,
tenha olhado para 0 mundo com mais profunda suspeita, e ndo apenas
como eventua advogado do Diabo, mas também, falando
teologicamente, como inimigo e acusador de Deus,; e quem adivinha ao
menos em parte as consequéncias de toda profunda suspeita, os calafrios
e angustias do isolamento, a que toda incondicional diferenca do olhar
condena quem dela sofre, compreendera também com que freqiiéncia,
para me recuperar de mim, como para esguecer-me temporariamente,
procurel abrigo em agum lugar — em aguma adoragdo, alguma
inimizade, leviandade, cientiacidade ou estupidez; e também por que,
onde ndo encontrei 0 que precisava, tive que obté-lo a forca de artificio,
de falsiaca-lo e cria-|o poeticamente para mim (— que outra coisa azeram
sempre 0s poetas? para que serve toda a arte gue ha no mundo?). Mas o
gue sempre necessitei mais urgentemente, para minha cura e restauracéo
propria, foi a crenca de ndo ser de tal modo solitario, de ndo ver assim
solitariamente — uma magica intuicdo de semelhanca e aanidade de ol har
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e desgjo, um repousar na conaanca da amizade, uma cegueira a dois sem
interrogacd0 nem suspeita, uma fruicdo de primeiros planos, de
superficies, do que € proximo e esta perto, de tudo o que tem cor, pele e
aparéncia. Talvez me censurem muita "arte" nesse ponto, muita sutil
falsificacdo de moedas que eu, por exemplo, de manera
consciente-caprichosa fechei os olhos a cega vontade de mora de
Schopenhauer, num tempo em que ja era clarividente o bastante acerca da
moral; e também gue me enganel quanto ao incuravel romantismo de
Richard Wagner, como se ele fosse um inicio e ndo um am; também
quanto aos gregos, também com os alemaes e seu futuro — e talvez se
azesse toda uma lista desses tambéns... Supondo, porém, que tudo isso
fosse verdadeiro e a mim censurado com razéo, que sabem vocés disso,
que podem vocés saber disso, da astlcia de autoconservacéo, da
racionalidade e superior protecdo gque existe em tal engano de s — e da
falsidade que ainda me é necessaria para que continue a me permitir o
luxo de minha veracidade?... Basta, eu ainda vivo; e a vida ndo é
excogitacéo da moral: ela quer ilusdo, vive dailusdo... porém, vejam s0,
jan&o comeco de novo afazer o que sempre az, como velho imoralista e
apanhador de passaros — falando imoralmente, amoralmente, "além do
bem e do ma"? 2. — Foi assm que ha tempos, quando necessitel,
inventel para mim os "espiritos livres', aos quais € dedicado este livro
melancdlico-brioso que tem o titulo de Humano, demasiado humano : n&o
existem esses "espiritos livres', nunca existiram — mas naquele tempo,
como disse, eu precisava deles como companhia, para manter a alma
alegre em meio a muitos maes (doenca, soliddo, exilio, acedia,
inatividade): como vaentes confrades fantasmas, com o0s quais
proseamos e rimos, quando disso temos vontade, e que mandamos para o
inferno, quando se tornam entediantes — uma compensacdo para 0s
amigos que faltam. Que um dia poder&o existir tais espiritos livres, que a
nossa Europa tera esses colegas ageis e audazes entre os seus ahos de
amanh&, em carne e 0sso e palpaveis, e ndo apenas, Como para mim, em
forma de espectros e sombras de um eremita: disso serei o Ultimo a
duvidar. Ja os velo que aparecem, gradual e lentamente; e talvez eu
contribua para apressar sua vinda, se descrever de anteméao sob que fados
0S V€0 nascer, por quais caminhos aparecer. 3. Pode-se conjecturar que
um espirito no qual o tipo do "espirito livre" deva algum dia tornar-se
maduro e doce até a perfeicdo tenha tido seu evento decisivo numa
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grande liberacdo, e que anteriormente parecesse ainda mais atado e para
sempre acorrentado a seu canto e sua coluna. O que liga mais fortemente?
que lagos sdo quase indissoluveis? Para homens de espécie mais dta e
seleta serdo os deveres: areveréncia que é propria dajuventude, areserva
e delicadeza frente ao que é digno e venerado desde muito, a gratidao
pelo solo do qual vieram, pela mdo gque os guiou, pelo santuario onde
aprenderam a adorar — precisamente 0s seus instantes mais atos os
ligardo mais fortemente, os obrigardo da maneira mais duradoura. A
grande liberacéo, para aqueles atados dessa forma, vem subita como um
tremor de terrac a jovem ama € sacudida, arrebatada, arrancada de um
golpe — ela prépria ndo entende o que se passa. Um impeto ou impulso a
governa e domina; uma vontade, um anseio se agita, de ir adiante, aonde
for, a todo custo; uma veemente e perigosa curiosidade por um mundo
indescoberto aameja e |he inaama os sentidos. "Melhor morrer do que
viver agui " — € 0 que diz avoz e seducéo imperiosa: e esse "agui”, esse
"em casa' € tudo o que ela amara até entédo! Um subito horror e suspeita
daquilo que amava, um claréo de desprezo pelo que chamava"dever”, um
rebelde, arbitréario, vulcanico anseio de viagem, de exilio, afastamento,
esfriamento, enregelamento, sobriedade, um 6dio ao amor, talvez um
gesto e olhar profanador paratras, para onde até entdo amava e adorava,
talvez um rubor de vergonha pelo que acabava de fazer, e a0 mesmo
tempo uma alegria por fazé-lo, um ébrio, intimo, aegre tremor, no qual se
revela uma vitéria— uma vitoria? sobre o qué? sobre quem? enigmética,
plena de questdes, questionavel, mas a primeira vitéria. — tais coisas
ruins e penosas pertencem a historia da grande liberacdo. Ela é
simultaneamente uma doenca que pode destruir 0 homem, essa primeira
erupcao de vontade e forca de autodeterminacdo, de determinacéo propria
dos valores, essa vontade de livre vontade: e quanta doenca ndo se
exprime nos selvagens experimentos e excentricidades com que o
liberado, o desprendido, procura demonstrar seu dominio sobre as coisas!
Ele vagueia cruel, com avidez insaciada; o que ele captura, tem de pagar
a perigosa tensdo do seu orgulho; ele dilacera o que o atrai. Com riso
maldoso ele revolve o que encontra encoberto, poupado por algum pudor:
experimenta como se mostram as coisas, quando sdo reviradas. Ha
capricho e prazer no capricho, se ele dirige seu favor ao que até agora
teve ma reputacdo — se ele ronda, curioso e tentador, tudo o que € mais
proibido. Por tras do seu agir e vagar — pois ele é inquieto, e anda sem
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am como num deserto — se acha a interrogagdo de uma curiosidade
crescentemente perigosa. "Nao é possivel revirar todos os valores? e o
Bem n&o seria Mal? e Deus apenas uma invencao e anura do Demonio?
Seriatudo falso, aanal? E se todos somos enganados, por isso mesmo néo
somos também enganadores? ndo temos de ser também enganadores?’ —
tais pensamentos o conduzem e seduzem, sempre mais além, sempre mais
aparte. A solidéo o cerca e o abraca, sempre mais ameacadora, asaxiante,
opressiva, terrivel deusa e mater

Saeva

cupidinum [selvagem mée das paixfes|] — mas quem sabe hoje o que é
soliddo ?... 4. Desse isolamento doentio, do deserto desses anos de
experimento, é ainda longo o caminho até a enorme e transbordante
certeza e saude, que ndo pode dispensar a propria doenga como meio e
anzol para o conhecimento, até a madura liberdade do espirito, que é
também autodominio e disciplina do coracdo e permite 0 acesso a modos
de pensar numerosos e contrarios — até a amplidao e reanamento interior
gue vem da abundancia, que exclui o perigo de que o espirito porventura
Se perca e se apaixone pelos proprios caminhos e aque inebriado em
algum canto; até o excesso de forgas plasticas, curativas, reconstrutoras e
restauradoras, que € precisamente a marca da grande salide, 0 excesso que
da ao espirito livre 0 perigoso privilégio de poder viver por

experiéncia e oferecer-se a aventura: o privilégio de mestre do espirito
livre! No entremelo podem estar longos anos de convalescenca, anos
plenos de transformagdes multicores, dolorosamente magicas, dominadas
e conduzidas por uma tenaz vontade

de

saude , que freqlentemente ousa vestir-se e travestir-se de saide. Ha um
estado intermedi&rio, de que um homem com esse destino ndo se
lembrara depois sem emocéo: uma palida, reanada felicidade de luz e sol
que lhe é peculiar, uma sensacdo de liberdade de passaro, de horizonte e
altivez de passaro, um terceiro termo, no qual curiosidade e suave
desprezo se uniram. Um "espirito livre" — esta fria expressdo faz bem
nesse estado, aguece quase. Assim se vive, ndo mais nos grilhdes de amor
e odio, sem Sim, sem N&o, voluntariamente préximo, voluntariamente
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longe, de preferéncia escapando, evitando, esvoacando, outra vez além,
novamente para o alto; esse homem € exigente, mal-acostumado, como
todo aguele que viu abaixo de si uma multiplicidade imensa— torna-se 0
exato oposto dos que se ocupam de coisas que ndo lhes dizem respeito.
Defato, ao espirito livre dizem respeito, de ora em diante, somente coisas
— e guantas coisas! — gque ndo mais o preocupam ... 5. Um passo adiante
na convalescenca. e 0 espirito livre se aproxima novamente a vida,
lentamente, sem duvida, e relutante, seu tanto desconfiado. Em sua volta
ha mais calor, mais dourado talvez; sentimento e simpatia se tornam
profundos, todos os ventos tépidos passam sobre ele. E como se apenas
hoje tivesse olhos para o0 que € préximo. Admira-se e aca em siléncio:
onde estava entéo? Essas coisas vizinhas e proximas. como Ihe parecem
mudadas! de que magia e plumagem se revestiram! Ele olha agradecido
para trds — agradecido a suas andancas, a sua dureza e alienagdo de s, a
seus olhares distantes e v0os de passaro em frias aturas. Como foi bom
ndo ter acado "em casa’, "sob seu teto”, como um delicado e embotado
indtil! Ele estavaforade si: ndo ha divida. Somente agora vé asi mesmo
— e que surpresas ndo encontral Que arrepios inusitados! Que felicidade
mesmo no cansaco, na velha doenca, nas recaidas do convalescente!
Como |he agrada estar quieto a sofrer, tecer paciéncia, jazer ao sol!
Quem, como €ele, compreende a felicidade do inverno, as manchas de sol
no muro? S&o0 os mais agradecidos animais do mundo, e também os mais
modestos, esses convalescentes e lagartos que de novo se voltam para a
vida: — ha entre eles os que ndo deixam passar o dia sem |he pregar um
hino de louvor a orla do manto que se vai. E, falando seriamente: € uma
curaradical paratodo pessimismo (o cancer dos velhos idealistas e herois
da mentira, como se sabe —) acar doente a maneira desses espiritos
livres, permanecer doente por um bom periodo e depois, durante mais
tempo, durante muito tempo tornar-se sadio, quero dizer, "mais sadio".
Ha sabedoria nisso, sabedoria de vida, em receitar parasi mesmo a saude
em pequenas doses e muito lentamente. 6. Por esse tempo pode
analmente ocorrer, a luz repentina de uma saude ainda impetuosa, ainda
mutavel, que ao espirito cada vez mais livre comece a se desvelar o
enigma dessa grande liberacdo, que até entdo aguardara, escuro,
problemético, quase intangivel, no interior de sua memaria. Se por longo
tempo ele mal ousou perguntar: "por que tdo a parte? tédo solitario?
renunciando a tudo o que venerei? renunciando a préopria veneragéo? por
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gue essa dureza, essa suspeita, esse 0dio as suas proprias virtudes?' —
agora ele ousa perguntar isso em voz ata e ouve algo que seria uma
resposta. "V océ deve tornar-se senhor de s mesmo, senhor também de
suas proprias virtudes. Antes eram elas 0s senhores; mas ndo podem ser
mais que seus instrumentos, ao lado de outros instrumentos. Vocé deve
ter dominio sobre o0 seu pré e o seu contra, e aprender a mostra-los e
novamente guarda-los de acordo com seus ans. Vocé deve aprender a
perceber o0 que h& de perspectivista em cada valoracdo — o
deslocamento, a distorcéo e a aparente tel eologia dos horizontes, e tudo o
que se relaciona a perspectiva; também o qué de estupidez que ha nas
oposicoes de valores e a perda intelectual com que se paga todo pro e
todo contra. Vocé deve apreender a injustica necessaria de todo pro e
contra, a injustica como indissociavel da vida, a propria vida como
condicionada pela perspectiva e sua injustica. Vocé deve sobretudo ver
com seus olhos onde a injustica € maior: ai onde a vida se desenvolveu
a0 minimo, do modo mais estreito, carente, incipiente, e no entanto ndo
pode deixar de se considerar am e medida das coisas e em nome de sua
preservacao despedacar e questionar o que for mais elevado, maior e mais
rico, secreta e mesguinhamente, incessantemente — vocé deve olhar com
seus olhos o problema da hierarquia , e como poder, direito e amplidéo
das perspectivas crescem conjuntamente as alturas. Vocé deve' — basta,
0 espirito livre sabe agora a qual "vocé deve" obedecer, e também do que
agora € capaz , 0 que somente agora lhe € — permitido ... 7. Tal é a
resposta que o espirito livre dd a s mesmo no tocante ao enigma de sua
liberacdo, e, a0 generalizar seu caso, emite aanal um juizo sobre a sua
vivéncia. "Tal como sucedeu amim", diz ele parasi, "deve suceder atodo
aguele no qual uma tarefa quer tomar corpo e 'vir ao mundo'." A secreta
forca e necessidade dessa tarefa estara agindo, como uma gravidez
Inconsciente, por tras e em cada uma das suas vicissitudes — muito antes
de ele ter em vista e saber pelo nome essatarefa. Nosso destino dispde de
nos, mesmo quando ainda ndo o conhecemos; € o futuro que dita asregras
do nosso hoje. Supondo que nos sgja permitido, ands, espiritos livres, ver
no problema da hierarquia o nosso problema: somente agora, no meio-
dia de nossas vidas, entendemos de que preparativos, provas, desvios,
disfarces e tentacdes o problema necessitava, antes que pudesse surgir
diante de nds, e como tinhamos primeiro que experimentar os mais
diversos e contraditorios estados de indigéncia e felicidade na alma e no
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COrpo, como aventureiros e circunavegadores desse mundo interior que se
chama "ser humano", como mensuradores de todo grau, de cada "mais
elevado” e "um- acima-do-outro” que também se chama "ser humano" —
em toda parte penetrando, quase sem temor, nada desprezando, nada
perdendo, tudo saboreando, tudo limpando e como que peneirando do que
segja acaso —, até que enam pudemos dizer, nos, espiritos livres: "Eis aqui
— um novo problemal Eis uma longa escada, em cujos degraus nés
mesmos sentamos e subimos — que Nés mesmos fomos um dial Eis aqui
um mais elevado, um mais profundo, um abaixo-de-n0s, uma longa e
Imensa ordenacdo, uma hierarquia que enxergamos : els agui — 0 N0SSo
problemal”. 8. — Nenhum psicélogo e leitor de signos deixara de
perceber por um instante em que lugar do desenvolvimento descrito se
inclui (ou esta colocado —) o presente livro. Mas onde existem hoje
psicélogos? Na Franca, certamente; talvez na Russia; ndo na Alemanha,
com certeza. Nao faltam motivos por que os alemées de hoje ndo
pudessem tomar isso como uma distincdo: muito mau para quem nesse
ponto é bem pouco aleméo de animo e de indole! Este livro aleméo, que
soube encontrar seus leitores num vasto circulo de povos e terras — ha
quase dez anos €ele circula— e que deve entender de musica e da arte da
dauta, para seduzir também o0s ouvidos estrangeiros esquivos —,
precisamente na Alemanha este livro foi mais negligenciado, foi menos
ouvido: por que motivo? "Ele exige muito”, foi aresposta, "ele sedirigea
pessoas que ndo vivem atormentadas por uma obrigacéo bocal, ele pede
sentidos delicados e exigentes, tem necessidade do supérauo, da
superauidade de tempo, de clareza de céu e coracdo, de otium [6cio] no
sentido mais temerario. — coisas boas, que os alemées de hoje néo
podem ter e portanto ndo podem dar." — Depois de uma resposta téo
g uizada, minha alosoaa me aconselha a calar e ndo fazer mais perguntas,
sobretudo porque em certos casos, como diz o proveérbio, so se permanece
filosofo — mantendo o siléncio. Nice, primavera de 1886 Capitulo
primeiro

DASCOISASPRIMEIRASE ULTIMAS
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Quimica dos conceitos e sentimentos . — Em quase todos os pontos, 0s
problemas alosdacos sdo novamente formulados tal como dois mil anos
atrés. como pode algo se originar do seu oposto, por exemplo, o racional
do irracional, o sensivel do morto, o l6gico do ilégico, a contemplacéo
desinteressada do desegjo cobicoso, a vida para o proximo do egoismo, a
verdade dos erros? Até o momento, a aosoaa metafisica superou essa
diaculdade negando a génese de um a partir do outro, e supondo para as
coisas de mais ato valor umaorigem miraculosa, diretamente do amago e
da essénciada"coisaem s". Jaaaosoaa historica, que ndo se pode mais
conceber como distinta da ciéncia natural, 0 mais novo dos méetodos
alosbacos, constatou, em certos casos (e provavelmente chegard ao
mesmo resultado em todos eles), que ndo ha opostos, salvo no exagero
habitual da concepcéo popular ou metafisica, e que na base dessa
contraposicdo esta um erro da razéo: conforme sua explicacdo, a rigor
ndo existe acdo altruista nem contemplacdo totalmente desinteressada;
ambas s80 apenas sublimacdes, em que o elemento basico parece ter se
volatilizado e somente se revela a observacéo mais aguda. — Tudo o que
necessitamos, e que somente agora nos pode ser dado, gracas ao nivel
atual de cada ciéncia, € uma quimica das representacfes e sentimentos
morais, religiosos e estéticos, assim como de todas as emogdes que
experimentamos nas grandes e pequenas relagbes da cultura e da
sociedade, e mesmo na solidéo: e se essa quimica levasse a conclusdo de
gue também nesse dominio as cores mais magniacas sdo obtidas de
matérias vis e mesmo desprezadas? Haveria muita gente disposta a
prosseguir com essas pesquisas? A humanidade gosta de afastar da mente
as questdes acerca da origem e dos primoérdios: ndo € preciso estar quase
desumanizado, para sentir dentro de si atendéncia contraria? 2.

Defeito hereditério dos al6sofos . — Todos os al6sofos tém em comum o
defeito de partir do homem atual e acreditar que, analisando-o, alcangam
Seu objetivo. Involuntariamente imaginam "o homem" como uma aeterna

veritas [verdade eterna], como uma constante em todo o redemoinho,
uma medida segura das coisas. Mas tudo o que o aésofo declara sobre o
homem, no fundo, n&o passa de testemunho sobre 0 homem de um espaco
de tempo bem
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limitado . Falta de sentido historico é o defeito hereditario de todos os
alosofos; inadvertidamente, muitos chegam a tomar a conaguragcéo mais
recente do homem, tal como surgiu sob a pressdo de certas religioes e
mesmo de certos eventos politicos, como a forma axa de que se deve
partir. N&o querem aprender que 0 homem velo a Ser, € que mesmo a
faculdade de cognicéo veio a ser; enquanto alguns deles querem inclusive
gue o mundo inteiro sgjatecido e derivado dessa faculdade de cognicéo.
— Mastudo o que € essencia naevolucdo humana se realizou em tempos
primitivos, antes desses quatro mil anos que conhecemos
aproximadamente; nestes 0 homem ja ndo deve ter se alterado muito. O
alosofo, porém, vé "instintos' no homem atual e supde que estejam entre
os fatos inalteréaveis do homem, e que possam entdo fornecer uma chave
para a compreensdo do mundo em geral: toda a teleologia se baseia no
fato de se tratar o homem dos dltimos quatro milénios como um ser
eterno , para o qual se dirigem naturalmente todas as coisas do mundo,
desde 0 seu inicio. Mas tudo veio a ser; ndo existem fatos eternos : assim
como ndo existem verdades absolutas. — Portanto, o filosofar histérico é
doravante necessario, e com ele a virtude da modestia. 3.

Estima das verdades despretensiosas . — E marca de uma cultura
superior estimar as pequenas verdades despretensiosas achadas com
meétodo rigoroso, mais do que 0s erros que nos ofuscam e alegram,
oriundos de tempos e homens metafisicos e artisticos. No inicio as
primeiras sd0 vistas com escarnio, como se ndo pudesse haver
comparacdo: umas tdo modestas, simples, soObrias, aparentemente
desanimadoras, os outros tdo belos, espléndidos, encantadores, talvez
extasiantes. Mas o que foi arduamente conquistado, o certo, duradouro e
por isso relevante para todo o conhecimento posterior, € aanal superior;
apegar-se a ele é viril e demonstra coragem, simplicidade, moderacao.
A0s poucos, ndo apenas o individuo, mas toda a humanidade se alcara a
esta virilidade, quando enfim se habituar a uma maior estima dos
conhecimentos solidos e duraveis, e perder toda crenca nainspiracéo e na
comunicacdo milagrosa de verdades. — E certo que os adoradores das
formas , com sua escala do belo e do sublime, teréo boas razdes para
zombar inicialmente, to logo a estima das verdades despretensiosas e o
espirito cientiaco comecem a predominar: mas apenas porque seus olhos
n&o se abriram ainda para a atracdo da forma mais ssmples, ou porque 0s
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homens educados nesse espirito ainda néo se acham plena e intimamente
tomados por ele, de modo que continuam a imitar irreaetidamente as
velhas formas (e isso bastante mal, como faz quem ja néo se importa
muito com algo). Em tempos passados, 0 espirito ndo era solicitado pelo
pensamento rigoroso; ocupava-se em urdir formas e simbolos. 1sso
mudou; a ocupacéo séria com o simbolico tornou-se distintivo da cultura
inferior; assim como nossas artes mesmas se tornam cada vez mais
intelectuais e nossos sentidos mais espirituais, e como atuamente
julgamos, por exemplo, de maneira bem diversa da de cem anos atras
aquilo que é sensua mente harmonioso: assim também as formas de nossa
vida se tornam cada vez mais espirituais , e para os olhos de épocas
antigas talvez mais felas , mas apenas porque ndo conseguem ver Como o
reino da beleza interior, espiritual, continuamente se aprofunda e se
amplia, e em que medida, para todos noés, o olhar inteligente pode hoje
valer mais que a estrutura mais bela e a construgéo mais sublime. 4.

Astrologia e coisas adns . — E provével que os objetos da sensibilidade
religiosa, moral e estética pertencam apenas a superficie das coisas,
enquanto o ser humano gosta de crer que pelo menos nisso ele toca no
coracdo do mundo; ele se engana, porque essas coisas 0 fazem téo
bem-aventurado e tédo profundamente infeliz, e portanto mostra ai o
mesmo orgulho que na astrologia. Esta acredita que o céu estrelado gira
em torno do destino do homem; o homem mora pressupde que aquilo
gue esta essencialmente em seu coracéo deve ser também a esséncia e o
coracdo das coisas. 5.

Ma compreensdo do sonho . — Nas épocas de cultura tosca e primordial
0 homem acreditava conhecer no sonho um segundo

mundo

real ; els a origem de toda metafisica. Sem o sonho, ndo teriamos achado
motivo para uma divisdo do mundo. Também a decomposi¢éo em corpo e
ama se relaciona a antiquissima concepg¢éo do sonho, e igualmente a
suposicéo de um simulacro corporal da alma, portanto a origem de toda
crenca nos espiritos e também, provavelmente, da crenca nos deuses. " Os
mortos continuam vivendo, porque aparecem em sonho aos vivos': assim
Se raciocinava outrora, durante muitos milénios. 6.
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O espirito da ciéncia € poderoso na parte, ndo no todo . — Os menores
campos distintos da ciéncia so tratados de modo puramente objetivo: ja
as grandes ciéncias gerais, tomadas no conjunto, nos levam a por a
seguinte questdo — pouco objetiva, sem duvida —: para qué? com que
utilidade? Devido a esta consideracdo pela utilidade, elas sdo tratadas, no
conjunto, menos impessoalmente que em suas partes. Na alosoaa, apice
da piramide do saber, a questéo da utilidade do conhecimento € lancada
automaticamente, e toda filosofia tem a intencéo inconsciente de atribuir
a ele a mais ata utilidade. E por isso que ha em todas as alosodas tanta
metafisica ataneira, e tal temor das solugcbes aparentemente
insignificantes da fisica; pois aimportancia do conhecimento para a vida
deve parecer a maior possivel. Eis agui 0 antagonismo entre 0s campos
particulares da ciéncia e a alosoaa. Esta pretende, como a arte, dar avida
e a acdo a maior profundidade e significagdo possivel; nos primeiros se
procura conhecimento e nada mais — ndo importando o que dele resulte.
Até agora ndo houve al6sofo em cujas maos a alosoaa ndo se tivesse
tornado uma apologia do conhecimento; ab menos nesse ponto cada um &
otimista, ou sga, que deve ser atribuida ao conhecimento a mais alta
utilidade. Todos eles sdo tiranizados pela logica: e esta ¢ em sua
esséncia, otimismo. 7.

O desmancha-prazeres da ciéncia. — A aosoaa se divorciou da ciéncia
ao indagar com gqual conhecimento da vida e do mundo o homem vive
mais feliz. 1sso aconteceu nas escolas socréticas. tomando o ponto de
vista da felicidade , pOs-se uma ligadura nas velas da investigacéo
cientiaca— o que se faz até hoje. 8.

Explicac@o pneumética da natureza . — A metafisica da para o livro da
natureza uma explicacdo, digamos, pneumatica , como a lgreja e seus
eruditos faziam outrora com a Biblia. E preciso grande inteligéncia para
aplicar a natureza 0 mesmo tipo de rigorosa arte interpretativa que os
alologos de hoje criaram para todos os livros. com a intengdo de
meramente compreender o que quer dizer o texto, e ndo de fargar, ou
mesmo pressupor, um duplo sentido. Mas como, mesmo em relacdo aos
livros, a ma exegese ndo esta de modo algum superada, e como na melhor
sociedade culta ainda encontramos fregientemente residuos de
interpretacdo alegorica e mistica, assm também ocorre no tocante a
natureza— e mesmo pior ainda. 9.
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Mundo metafisico . — E verdade que poderia existir um mundo
metafisico; diacilmente podemos contestar a sua possibilidade absoluta.
Olhamos todas as coisas com a cabeca humana, e € impossivel cortar essa
cabeca; mas permanece a questao de saber o0 que ainda existiria do mundo
se ela fosse mesmo cortada. Esse € um problema puramente cientiaco e
n&o muito apto a preocupar os homens; mas tudo o que até hoje tornou
para eles valiosas , pavorosas, prazerosas as suposi¢coes metafisicas, tudo
0 que as criou, é paixao, erro e auto-ilusdo; foram os piores, e ndo 0s
melhores métodos cognitivos, que ensinaram a acreditar nelas. Quando
esses metodos se revelaram o fundamento de todas as religides e
metafisicas existentes, eles foram refutados. Entdo resta ainda aquela
possibilidade; mas com ela ndo se pode fazer absolutamente nada, muito
menos permitir que felicidade, salvacdo e vida dependam dos aos de
aranha de tal possibilidade. Pois do mundo metafisico nada se poderia
aarmar além do seu ser-outro, um para nés inacessivel, incompreensivel
Ser-outro; seria uma coisa com propriedades negativas. — Ainda que a
existéncia de tal mundo estivesse bem provada, o conhecimento dele seria
0 mais insigniacante dos conhecimentos. mais ainda do que deve ser, para
0 navegante em meio a um perigoso temporal, o conhecimento da analise
quimica da &gua. 10.

Inocuidade da metafisica no futuro . — Logo que a religido, a arte e a
moral tiverem sua génese descrita de maneira tal que possam ser
inteiramente explicadas, sem que se recorra a hipotese de intervencoes

metafisicas no inicio e no curso do trgeto, acabara o mais forte interesse
no problema puramente tedrico da "coisaem s" e do "fendbmeno". Pois,
sgjacomo for, com areligido, a arte e amora ndo tocamos a "esséncia do
mundo em si"'; estamos no dominio da representacéo, nenhuma " intui cao"
pode nos levar adiante. Com tranquilidade deixaremos para a asiologia e
a historia da evolugdo dos organismos e dos conceitos a questdo de como
pode a nossa imagem do mundo ser téo distinta da esséncia inferida do
mundo. 11.

A linguagem como suposta ciéncia. — A importancia da linguagem para
o desenvolvimento da cultura estd em que nela o homem estabeleceu um
mundo préprio ao lado do outro, um lugar que ele considerou arme o
bastante para, a partir dele, tirar dos eixos 0 mundo restante e se tornar

literamundo.com.br

13



seu senhor. Na medida em que por muito tempo acreditou nos conceitos e
nomes de coisas como em aeternae

veritates [verdades eternas|, o0 homem adquiriu esse orgulho com que se
ergueu acima do animal: pensou ter realmente na linguagem o
conhecimento do mundo. O criador da linguagem n&o foi modesto a
ponto de crer que dava as coisas apenas denominacdes, ele imaginou, isto
sim, exprimir com as palavras 0 supremo saber sobre as coisas; de fato, a
linguagem € a primeira etapa no esfor¢o da ciéncia. Da crenca

naverdade

encontrada auiram, aqui também, as mais poderosas fontes de energia
Muito depois — somente agora— 0S homens comegam aver gue, em sua
crenca na linguagem, propagaram um erro monstruoso. Felizmente é
tarde demais para que isso faca recuar o desenvolvimento da razdo, que
repousa nessa crenca. — Também a logica se baseia em pressupostos que
nao tém correspondéncia no mundo real; por exemplo, na pressuposi¢éo
da igualdade das coisas, daidentidade de uma mesma coisa em diferentes
pontos do tempo: mas esta ciéncia surgiu da crenca oposta (de que
evidentemente ha coisas assm no mundo real). O mesmo se da com a
matematica , que por certo ndo teria surgido, se desde o principio se
soubesse que na natureza ndo existe linha exatamente reta, nem circulo
verdadeiro, nem medida absoluta de grandeza. 12.

Sonho e cultura . — A fungdo cerebral mais prejudicada pelo sono € a
memoria: ndo que ela cesse de todo — mas € reduzida a um estado de
imperfeicdo, tal como deve ter sido em cada pessoa durante o dia e na
vigilia, nos tempos primeiros da humanidade. Arbitraria e confusa como
€, confunde incessantemente as coisas, baseada nas semelhancas mais
ligeiras: mas foi com essa mesma arbitrariedade e confuséo que os povos
Inventaram suas mitologias, e ainda hoje os vigantes costumam observar
como 0 selvagem tende ao esquecimento, como, apés uma breve tenséo
da memodria, seu espirito comeca a titubear e, por simples relaxamento,
produz mentiras e absurdos. Mas no sonho todos nos parecemos com o
selvagem; 0 mau reconhecimento e a equiparacéo errada sdo a causa das
inferéncias ruins de que nos tornamos culpados no sonho; de modo que
ao recordar claramente um sonho nos assustamos com nés Mesmos, por
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abrigarmos tanta tolice. — A perfeita clareza de todas as representacoes
oniricas, que tem como pressuposto a crenca incondicional em sua
realidade, lembra-nos uma vez mais os estados da humanidade primitiva,
em que a alucinacdo era extraordinariamente freqlente e as vezes atingia
comunidades e povos inteiros. Portanto: no sono e no sonho, repetimos a
tarefa da humanidade primitiva. 13.

Logica do sonho . — NO sSono, nosso Sistema nervoso esta
constantemente em excitacdo por multiplos fatores internos, quase todos
0os Orgaos liberam substancias e estdo ativos, 0 sangue circula
Impetuosamente, a posicdo de quem dorme pressiona determinados
membros, as cobertas inauem sobre as sensacOes de maneiras diversas, o
estbmago faz a digestéo e perturba outros 6rgaos com seus movimentos,
oS intestinos se torcem, o posicionamento da cabega traz posturas
musculares insolitas, os pés descalcos, ndo comprimindo o chdo com a
sola, causam a sensacéo do insolito, assim como o vestuario diferente de
todo o corpo — tudo isso, com sua extraordinariedade e conforme a
alteracdo e o grau cotidianos, excita o sistema inteiro, até a funcéo
cerebral: de modo que ha muitos ensgos para 0 espirito se admirar e
buscar razdes paratal excitacdo: mas o sonho é a busca

e representacdo das causa s dessas sensacOes provocadas, isto €, das
supostas causas. Quem, por exemplo, cingir os pés com duas correias,
sonhara talvez que duas serpentes envolvem seus pés. primeiramente iSso
€ uma hipotese, depois uma crenca acompanhada de representacéo e
invencao visual: "essas serpentes devem ser a causa desta sensacéo que
tenho eu, que estou dormindo” — assim julga o espirito de quem dorme.
O passado recente, desse modo inferido, € para ele tornado presente
mediante a imaginacéo excitada. Todos sabem, por experiéncia, como o
individuo que sonha entremeia rapidamente no sonho um ruido forte que
Ilhe chega, como o repicar de sinos ou tiros de canhdo, isto é, explica-o
depois a partir do sonho, de forma que pensa experimentar primeiro as
circunstancias ocasionadoras e depois o ruido. — Mas como sucede que o
espirito do sonhador se equivoque assim, quando esse mesmo espirito
costuma ser t&o sobrio na vigilia, tdo cauteloso e cético em relacéo a
hipoteses? de modo que a primeira hipotese para explicar uma sensacéo é
Imediatamente aceita como correta? (pois durante o sonho acreditamos
nele como se fosse redlidade, isto € consideramos a nossa hipotese
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totalmente demonstrada). — O que quero dizer & tal como 0 homem
ainda hoje tira conclusdes no sonho, assim também fez a humanidade no

estado
da

vigilia, durante milénios: a primeira causa que ocorresse ao espirito, para
explicar qualquer coisa que exigisse explicacéo, bastava para ele e era
tida como verdadeira. (Segundo relatos de vigantes, os selvagens
procedem assim ainda hoje.) No sonho continua a agir em nos esse
antiquissimo qué de humanidade, pois ele é o fundamento sobre o qual
evoluiu a raz&o superior, e ainda evolui em cada homem: o sonho nos
reconduz a estados longingquos da cultura humana e fornece um meio de
compreendé-los melhor. Se 0 pensamento onirico torna-se agora fé&cil
para nds, é porque durante imensos periodos da evolucdo humana fomos
treinados exatamente nessa forma de explicacdo fantastica e barata a
partir da primeiraidéia que nos ocorre. Nisto 0 sonho € um repouso para
0 cérebro, que durante o dia tem de satisfazer as severas exigéncias
Impostas a0 pensamento pela cultura superior. — Um processo
semelhante, verdadeira porta e vestibulo do sonho, podemos observar na
inteligéncia desperta. Se fechamos os olhos, 0 cérebro produz uma
quantidade de impressdes luminosas e de cores, provavelmente como
uma especie de posludio e eco de todos os efeitos luminosos que o
penetram durante o dia. Mas a razéo (juntamente com a imaginacao)
transforma de imedialo esses jogos de cores, em s amorfos, em
determinadas figuras, formas, paisagens, grupos animados. Aqui o
processo efetivo € novamente uma espécie de deducdo da causa a partir
do efeito; ao perguntar de onde vém essas cores e impressoes luminosas,
0 espirito supde como causa essas aguras e formas. ele as vé como
determinando essas cores e luzes, porque de dia, com olhos abertos, esta
habituado a achar uma causa determinante para cada cor e cadaimpresséo
luminosa. A imaginacéo continuamente |he oferece imagens, recorrendo
as impressdes visuais do dia para produzi-las, e exatamente assm faz a
Imaginacéo do sonho: — isto €, a suposta causa € inferida do efeito e
representada apos o efeito: tudo isso com extraordinaria rapidez, de modo
gque, como diante de um prestidigitador, pode haver uma confuséo do
julgamento e uma sucessdo se apresentar como algo simultaneo, ou
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MesmMOo COMO uma sucessdo invertida. — Desses processos podemos
concluir como se desenvolveu tardiamente o pensamento |6gico um tanto
mais agudo, a rigorosa investigacdo de causa e efeito, quando as nossas
funcdes de razéo e inteligéncia ainda

hoje retornam involuntariamente aquelas formas primitivas de inferéncia,
e vivemos talvez metade de nossa vida nesse estado. — Também o poeta,
0 artista, atribui a seus estados e disposicdes causas que ndo sdo
absolutamente as verdadeiras, nisso ele nos recorda uma humanidade
antiga e pode nos gjudar a compreendé-la. 14.

Ressonancia simpatica . — Todos os estados de espirito mais

fortes trazem consigo uma ressonancia de sensacoes e estados de espirito
aans. eles revolvem amemoaria, por assim dizer. Algo em noés serecordae
torna-se consciente de estados semelhantes e da sua origem. Assim se
formam rapidas conexdes familiares de sentimentos e pensamentos, que
aanal, seguindo-se velozmente, ja ndo sdo percebidas como complexos,
mas como unidades . Neste sentido fala-se do sentimento moral, do
sentimento religioso, como se fossem simples unidades. na verdade, séo
correntes com muitas fontes e aauentes. Também ai, como sucede
freqUentemente, a unidade da palavra ndo garante a unidade da coisa. 15.

N&o ha interior e exterior no mundo . — Assim como Demdcrito
transferiu os conceitos de "em cima' e "embaixo" para o espaco inanito,
onde ndo tém sentido algum, os filésofos transportam o conceito de
"Interior e exterior" para a esséncia e a aparéncia do mundo; acham que
com sentimentos profundos chegamos ao profundo interior,
aproximamo-nos do coracdo da natureza. Mas esses sentimentos séo
profundos apenas na medida em que com eles, de modo quase
Imperceptivel, se excitam regularmente determinados grupos complexos
de pensamentos, que chamamos de profundos; um sentimento € profundo
porque consideramos profundo o pensamento que o acompanha. Mas o
pensamento profundo pode estar muito longe da verdade, como, por
exemplo, todo pensamento metafisico; se retiramos do sentimento
profundo os elementos intelectuais a ele misturados, resta o sentimento
forte , e este ndo € capaz de garantir, para 0 conhecimento, nada além de
S mesmo, tal como a crencaforte prova apenas a suaforcga, ndo averdade
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daquilo em que se cré. 16.

Fendmeno e coisaem si . — Os al6sofos costumam se colocar diante da
vida e da experiéncia— daquilo que chamam de mundo do fendmeno —
como diante de uma pintura que foi desenrolada de uma vez por todas, e
gue mostra invariavel mente 0 mesmo evento: esse evento, acreditam eles,
deve ser interpretado de modo correto, para que se tire uma concluséo
sobre o ser que produziu a pintura: isto €, sobre a coisaem s, que sempre
costuma ser vista como a razéo suaciente do mundo do fendmeno. Por
outro lado, 16gicos mais rigorosos, apos terem claramente estabelecido o
conceito do metafisico como o do incondicionado, e portanto também
incondicionante, contestaram qualquer relacéo entre o incondicionado (o
mundo metafisico) e o mundo por nos conhecido: de modo que no
fendmeno precisamente a coisaem s Ndo aparece, e toda conclusdo sobre
esta a partir daquele deve ser regjeitada. Mas de ambos os lados se omite a
possibilidade de que essa pintura — aquilo que para nés, homens, se
chama vida e experiéncia— gradual mente veio

a

ser , estd em pleno vir a ser, e por isso ndo deve ser considerada uma
grandeza axa, da qual se pudesse tirar ou rgjeitar uma conclusdo acerca
do criador (a razéo suaciente). Foi pelo fato de termos, durante milhares
de anos, olhado o mundo com exigéncias morais, estéticas, religiosas,
com cega inclinagéo, paixao ou medo, e termos nos regalado nos maus
habitos do pensamento ilogico, que este mundo gradualmente se tornou
assim estranhamente variegado, terrivel, profundo de signiacado, cheio
de ama, adquirindo cores — mas nos fomos os coloristas: o intelecto
humano fez aparecer o fendmeno e introduziu nas coisas as suas erréneas
concepcgdes fundamentais. Tarde, bem tarde — €ele cai em s: agora o
mundo da experiéncia e a coisa em S |he parecem téo
extraordinariamente distintos e separados, que €ele rgeita a concluséo
sobre esta a partir daquele — ou, de maneira terrivelmente misteriosa,
exorta a renuncia de nosso intelecto, de nossa vontade pessoal: de modo a
alcancar 0 essencial tornando-se

essencial . Outros, ainda, recolheram todos os tracos caracteristicos de
nosso mundo do fendbmeno — isto €, da representacéo do mundo tecida
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com erros intelectuais e por nés herdada — e, em vez de apontar o
intelecto como culpado , responsabilizaram a esséncia das coisas como
causa desse inquietante carater efetivo do mundo, e pregaram alibertagéo
do ser. — Todas essas concepcdes serdo decisivamente afastadas pelo
constante e laborioso processo da ciéncia, que enam celebrara seu maior
triunfo numa histéria da génese do pensamento , que poderia talvez
resultar na seguinte aarmacdo: 0 que agora chamamos de mundo € o
resultado de muitos erros e fantasias que surgiram gradualmente na
evolucdo total dos seres organicos e cresceram entremeados, e que agora
herdamos como o tesouro acumulado do passado — como tesouro: pois o
valor de nossa humanidade nele reside. Desse mundo da representacao,
somente em pequena medida a ciéncia rigorosa pode nos libertar — algo
gue também ndo seria desgjavel —, desde que € incapaz de romper de
modo essencial o dominio de habitos ancestrais de sentimento; mas pode,
de maneira bastante lenta e gradual, iluminar a histéria da génese desse
mundo como representacdo — €, a0 menos por instantes, nos eevar
acima de todo o evento. Talvez reconhecamos entéo que a coisaem si €
digna de uma gargalhada homérica: que ela parecia ser tanto, até mesmo
tudo, e narealidade esta vazia, vaziade significado. 17.

Explicacbes metafisicas . — O homem jovem aprecia explicacOes
metafisicas, porque elas lhe revelam, em coisas que €ele achava
desagradaveis ou despreziveis, algo bastante signiacativo; e, se estiver
descontente consigo mesmo, este sentimento se aliviara quando ele
reconhecer o mais entranhado enigma ou miséria do mundo naquilo que
tanto reprova em Si. Sentir-se mais irresponsavel e ab mesmo tempo
achar as coisas mais interessantes — isso constitui, para ele, o duplo
beneficio que deve a metafisica. E certo que depois se torna desconaado
em relacdo a toda especie de explicacdo metafisica; entdo compreende,
talvez, que os mesmos efeitos podem ser obtidos por outro caminho,
igualmente bem e de modo mais cientiaco: que as explicacdes fisicas e
historicas produzem a0 menos no mesmo grau aquele sentimento de
irresponsabilidade, e talvez indGamem ainda mais o interesse pela vida e
seus problemas. 18.

Questdes fundamentais da metafisica. — Quando algum dia se escrever a
histéria da génese do pensamento, nela também se encontrara, sob uma
nova luz, a seguinte frase de um logico eminente: "A originaria le
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universal do sujeito cognoscente consiste na necessidade interior de
reconhecer cada objeto em si, em sua propria esséncia, como um objeto
idéntico asi mesmo, portanto existente por si mesmo e, no fundo, sempre
igual e imutavel, em suma, como uma substancia’. Também essa lei, ai
denominada "originarid', veio a ser — um dia sera mostrado como
gradualmente surge essa tendéncia nos organismos inferiores. como 0s
estupidos olhos de toupeira dessas organizacOes véem apenas a mesma
coisa no inicio; como depois, a0 Se tornarem mais perceptiveis 0s
diferentes estimulos de prazer e desprazer, substancias distintas séo
gradual mente diferenciadas, mas cada uma com um atributo, isto € uma
Unica relacdo com tal organismo. — O primeiro nivel do [pensamento]
lG6gico € o juizo, cuja esséncia consiste, segundo os melhores [0gicos, na
crenca. Na base de toda crenca esta a sensagéo

do
agradavel
ou
do

doloroso em referéncia ao sujeito que sente. Uma terceira e nova
sensacdo, resultado das duas precedentes, € o juizo em suaforma inferior.
— A nos, seres organicos, nada interessa originamente numa coisa,
exceto sua relacdo conosco no tocante ap prazer e a dor. Entre os
momentos em que nos tornamos conscientes dessa relacéo, entre os
estados do sentir, ha os de repouso, os de ndo sentir: entdo o mundo e
cada coisa ndo tém interesse para nos, ndo notamos mudanca neles (como
ainda hoje alguém bastante interessado em algo n&o nota que um outro
passa ao lado). Para uma planta, todas as coisas séo normal mente quietas,
eternas, cada coisa igual a s mesma. Do periodo dos organismos
inferiores o0 homem herdou a crenca de que ha coisas

iguais (sO a experiéncia cultivada pela mais alta ciéncia contradiz essa
tese). A crenca primeirade todo ser organico, desde o principio, étalvez a
de que todo o mundo restante € uno e imovel. — Nesse primeiro nivel do
l6gico, o pensamento da causalidade se acha bem distante: ainda hoje
acreditamos, no fundo, que todas as sensacoes e agOes sgjam atos de
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livre-arbitrio; quando observa a s mesmo, o individuo que sente
considera cada sensacdo, cada mudanca, algo isolado , isto €
incondicionado, desconexo, que emerge de nos sem ligagdo com o que é
anterior ou posterior. Temos fome, mas primariamente ndo pensamos que
0 Organismo queira ser conservado; esta sensacdo parece se impor sem
razdo e analidade , ela se isola e se considera arbitréria . Portanto: a
crenca na liberdade da vontade é erro original de todo ser organico, de
existéncia tdo antiga quanto as agitacdes iniciais da |ogica; a crenca em
substéncias incondicionadas e coisas semelhantes € também um erro
original e igualmente antigo de tudo o que é organico. Porém, na medida
em que toda a metafisica se ocupou principalmente da substancia e da
liberdade do querer, podemos designa-la como a ciéncia que trata dos
erros fundamentais do homem, mas como se fossem verdades
fundamentais. 19.

O ndmero . — A invencgdo das leis dos nimeros se deu com base no erro,
predominante ja nos primordios, segundo o0 qual existem coisas iguais
(mas realmente n&o ha nada de igual), ou pelo menos existem coisas (mas
n&o existe nenhuma"coisa'). A hipotese da pluralidade pressupbe sempre
gue existe algo que ocorre varias vezes. mas precisamente ai ja vigora o
erro, ai ja smulamos seres, unidades, que ndo existem. — Nossas
sensacoes de espaco e tempo sdo falsas, porque, examinadas
consistentemente, levam a contradicdes |6gicas. Em todas as constatacoes
cientiacas, calculamos inevitavelmente com algumas grandezas falsas.
mas, sendo tais grandezas no minimo constantes , por exemplo, nossa
sensacdo de tempo e de espaco, os resultados da ciéncia adquirem
perfeito rigor e seguranca nas suas relagcdes mutuas; podemos continuar a
construir em cima deles — até o am derradeiro em que a hipotese
fundamental errbnea, os erros constantes, entram em contradicdo com os
resultados, por exemplo, na teoria atdbmica. Entdo ainda nos sentimos
obrigados a supor uma "coisa’ ou "substrato” material que € movido,
enquanto todo o procedimento cientiaco perseguiu justamente atarefa de
dissolver em movimentos tudo o que tem natureza de coisa (de matéria):
também ai nossa sensacdo distingue entre 0 que se move e 0 que &
movido, e ndo saimos deste circul o, porque a crenca nas coisas esta ligada
a Nnosso ser desde tempos imemoriais. — Quando Kant diz que "o
intelecto ndo cria suas lels a partir da natureza, mas as prescreve a ela’,
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1SS0 é plenamente verdadeiro no tocante ao conceito
de

natureza , que somos obrigados a associar a ela (natureza = mundo como
representacdo, isto €, como erro), mas que € a soma de muitos erros da
raz8o. — A um mundo que ndo sgja nossa representacéo, as leis dos
numeros sao inteiramente inaplicavels. elas valem apenas no mundo dos
homens. 20.

Recuando alguns degraus . — Um grau certamente elevado de educacéo é
atingido, quando o homem vai além de conceitos e temores superstici0sos
e religiosos, deixando de acreditar em amavels anjinhos e no pecado
original, por exemplo, ou ndo mais se referindo a salvagéo das almas.
neste grau de libertagcdo ele deve ainda, com um supremo esforco de
reaexdo, superar a metafisica. Entdo se faz necessario, porém, um
movimento

para trés : em tais representacoes ele tem de compreender a justiacacéo
histdrica e igualmente a psicol 6gica, tem de reconhecer como se originou
delas 0 maior avanco da humanidade, e como sem este movimento para
tras nos privariamos do melhor que a humanidade produziu até hoje. —
No tocante a metafisica alosbaca, vejo cada vez mais homens que
alcancaram o alvo negativo (de que toda metafisica positiva € um erro),
mas ainda poucos gue se movem alguns degraus para tras; pois devemos
olhar a partir do Ultimo degrau da escada, mas ndo querer acar sobre ele.
Os mais esclarecidos chegam somente ao ponto de se libertar da
metafisica e lancar-lhe um olhar de superioridade; ao passo que aqui
também, como no hipédromo, é necessario virar no final da pista. 21.

Presumivel vitoria do ceticismo . — Admitamos um momento o ponto de
partida cético: supondo gque ndo existisse um outro mundo, um mundo
metafisico, e que ndo tivéssemos uso para todas as explicacoes
metafisicas do Unico mundo que conhecemos, com que olhos veriamos
homens e coisas? Isso podemos cogitar, € Util fazé-lo, ainda que sereeite
a gquestéo de Kant e Schopenhauer terem cientiacamente provado alguma
coisa metafisica. Pois, segundo a probabilidade historica, € bem possivel
gue um dia os homens se tornem geralmente céticos nesse ponto; a
guestdo sera entéo: que forma tera a sociedade humana, sob a induéncia
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de um tal modo de pensar? A prova

cientifica de qualquer mundo metafisico ja é téo dificil , talvez, que a
humanidade ndo mais se livrara de alguma desconaanca em relacéo a ela.
E quando temos desconaanca em relacdo a metafisica, de modo gera as
conseqiiéncias sdo as mesmas que resultariam se ela fosse diretamente
refutada e ndo mais nos fosse licito acreditar nela. A questé&o histérica
relativa a um modo de pensar ndo metafisico da humanidade continua a
mesma em ambos os casos. 22.

Descrenca no "monumentum aere perennius’ [monumento mais
duradouro que o bronze]. — Uma desvantagem essencial trazida pelo am
das convicgdes metafisicas € que o individuo atenta demasiadamente para
Seu curto periodo de vida e ndo sente maior estimulo para trabalhar em
instituicOes duraveis, projetadas para séculos; ele proprio quer colher a
fruta da arvore que planta, e portanto ndo gosta mais de plantar arvores
gue exigem um cuidado regular durante séculos, destinadas a sombrear
vérias sequéncias de geragbes. Pois as convicgbes metafisicas levam a
crer que nelas se encontra o fundamento Ultimo e deanitivo sobre o qual
se tera de assentar e construir todo o futuro da humanidade; o individuo
promove sua salvagdo quando, por exemplo, funda uma igrga ou um
mosteiro, ele acha que isto |he sera creditado e recompensado na eterna
vida futura da ama, que € uma obra pela eterna salvacéo da alma. —
Pode a ciéncia despertar umatal crenca nos seus resultados? O fato € que
ela requer a duvida e a desconaanca, coOmo 0S seus mais aeis aliados;
apesar disso, com 0 tempo a soma de verdades intocaveis, isto €,
sobreviventes a todas as tormentas do ceticismo, a toda decomposi ¢ao,
pode se tornar téo grande (na dietética da salde, por exemplo), que com
base nisso haja a decisdo de empreender obras "eternas’. Por enquanto, o
contraste entre nossa agitada, efémera existéncia e o longo sossego das
eras metafisicas ainda € muito forte, pois os dois periodos se acham ainda
muito préximos um do outro; o individuo mesmo atravessa hoje
demasiadas evolucbes internas e externas para ousar se estabelecer
duradoura e deanitivamente, ainda que sgja pelo tempo de sua vida. Um
homem totalmente moderno que queira, por exemplo, construir uma casa
para si, sente como se quisesse se emparedar vivo num mausoléu. 23.
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A era da comparagdo . — Quanto menos os homens estiverem ligados
pela tradicdo, tanto maior sera 0 movimento interior dos motivos, e tanto
maior, correspondentemente, 0 desassossego exterior, a interpenetracéo
dos homens, a polifonia dos esforcos. Para quem ainda existe,
atualmente, a rigida obrigacéo de ligar a S e a seus descendentes a um
lugar? Para quem ainda existe algum lago rigoroso? Assim como todos os
estilos de arte séo imitados um ao lado do outro, assim também todos os
graus e géneros de moralidade, de costumes e de culturas. — Uma era
como a nossa adquire seu signiacado do fato de nela poderem ser
comparadas e vivenciadas, uma ao lado da outra, as diversas concepcoes
do mundo, os costumes, as culturas, algo que antes, com o dominio
sempre localizado de cada cultura, ndo era possivel, em conformidade
com a ligacéo de todos os géneros de estilo ao lugar e ao tempo. Agora
uma intensiacacéo do sentimento estético escolhera deanitivamente entre
as tantas formas que se oferecem a comparacao; ela deixara perecer a
maioria — ou sgja, todas as que forem rejeitadas por este sentimento.
Hoje ocorre igualmente uma selecéo nas formas e habitos da moralidade
superior, cujo objetivo ndo pode ser outro sendo o ocaso das moralidades
inferiores. E a era da comparagdo! E este seu orgulho — mas, como é
justo, também seu sofrimento. N&o tenhamos medo desse sofrimento!
Vamos, isto sim, compreender tdo grandemente quanto possivel a tarefa
gue nos € imposta pela era: a posteridade nos abencoara por isso — uma
posteridade que se sabera tanto acima das originalis culturas nacionais
fechadas quanto da cultura da comparacéo, mas gque olhara com gratidao,
como veneravel s antiglidades, para ambas as formas de cultura. 24.

Possibilidade do progresso . — Quando um estudioso da cultura antiga
jura ndo mais lidar com pessoas que créem no progresso, ele tem razéo.
Pois a cultura antiga deixou para tras sua grandeza e seus bens, e a
educacdo historica nos obriga a admitir que ela jamais recuperara o
frescor; é preciso uma estupidez intoleravel ou um fanatismo igualmente
insuportavel para negar isso. Mas os homens podem conscientemente
decidir se desenvolver rumo a uma nova cultura, a0 passo que antes se
desenvolviam inconsciente e acidentalmente: hoje podem criar condicoes
melhores para a procriagdo dos individuos, sua aimentagdo, sua
educacdo, sua instrucdo, podem economicamente gerir a Terra como um
todo, ponderar e mobilizar as forcas dos individuos umas em relacéo as
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outras. Essa nova cultura consciente mata a antiga, que, observada como
um todo, teve uma vida inconsciente de animal e vegetal; mata também a
desconadanca frente ao progresso — ele é possivel . Quero dizer: é
precipitado e quase absurdo acreditar que o0 progresso deva
necessariamente ocorrer; mas como se poderia negar que ele sga
possivel? Por outro lado, um progresso no sentido e pela via da cultura
antiga ndo é sequer concebivel. Se a fantasia romantica usa também a
palavra "progresso” para seus objetivos (por exemplo, para as originais
culturas nacionais fechadas), de qualquer modo toma essa imagem do
passado; seu pensamento e sua imaginacdo ndo tém qualquer
originalidade nesse campo. 25.

Moral privada e moral mundial . — Apos 0 am da crenca de que um deus
dirige os destinos do mundo e, ndo obstante as aparentes sinuosidades no
caminho da humanidade, a conduz magniacamente a sua meta, 0s
proprios homens devem estabelecer para s objetivos ecuménicos, que
abranjam a Terra inteira. A antiga moral, notadamente a de Kant, exige
do individuo acbes que se desgja serem de todos os homens. o que é ago
belo e ingénuo; como se cada qual soubesse, sem diaculdades, que
procedimento beneaciaria toda a humanidade, e portanto que acoes
seriam desgjaveis;, € uma teoria como a do livre-comeércio, pressupondo
gue a harmonia universal tem que produzir-se por s mesma, conforme
leis inatas de aperfeicoamento. Talvez uma futura visdo geral das
necessidades da humanidade mostre que ndo é absolutamente desejavel
gue todos os homens ajam do mesmo modo, mas Sim que, no interesse de
objetivos ecuménicos, deveriam ser propostas, para segmentos inteiros da
humanidade, tarefas especiais e talvez més, ocasionalmente. — Em todo
caso, para que a humanidade ndo se destrua com um tal governo global
consciente, deve-se antes obter, como critério cientiaco para objetivos
ecuménicos, um conhecimento das condi¢cdes da cultura que até agora
ndo foi atingido. Esta € a imensa tarefa dos grandes espiritos do proximo
seculo. 26.

A reacdo como progresso . — De vez em quando surgem espiritos
asperos, violentos e arrebatadores, e no entanto atrasados, que conjuram
novamente uma fase passada da humanidade: eles servem para provar
gue as tendéncias novas a que se opdem ndo sdo ainda bastante fortes,
que ainda |hes falta algo: de outra maneira elas resistiriam mais a esses
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conjuradores. A Reforma de Lutero, por exemplo, testemunha que em seu
seculo todos os movimentos da liberdade de espirito eram ainda incertos,
frégeis, juvenis, a ciéncia ainda ndo podia levantar a cabeca. O
Renascimento inteiro aparece como uma primavera precoce, quase
apagada novamente pela neve. Mas também em nosso século a metafisica
de Schopenhauer provou que mesmo agora 0 espirito cientiaco ndo é
ainda forte o bastante; assim, apesar de todos os dogmas cristéos terem
sido ha muito eliminados, toda a concepcdo do mundo e percepcdo do
homem cristd e medieval pode ainda celebrar uma ressurreicéo na teoria
de Schopenhauer. Muita ciéncia ressoa na sua teoria, mas néo € a ciéncia
gue a domina, e ssSm a velha e conhecida "necessidade metafisica’. Sem
davida, um dos grandes e inestimaveis beneficios que nos vém de
Schopenhauer € que ele obriga nossa sensibilidade a retornar por um
momento a formas antigas e potentes de ver o mundo e os homens, as
guais nenhum outro caminho nos levaria téo facilmente. O ganho para a
histéria e a justica € muito grande: creio que ninguém hoje conseguiria
facilmente, sem a gjuda de Schopenhauer, fazer justica ao cristianismo e
Seus parentes asiaticos. 0 que é impossivel, sobretudo, partindo do terreno
do cristianismo existente. Somente apos esse grande éxito

da

justica , somente apds termos corrigido, num ponto t&do essencial, a
concepcao histérica que a era do Iluminismo trouxe consigo, poderemos
de novo levar adiante a bandeira do |luminismo — a bandeira com ostrés
nomes. Petrarca, Erasmo, Voltaire. Dareagdo fizemos um progresso. 27.

Substituto da religido . — Cremos dizer algo de bom sobre uma alosoaa,
guando a apresentamos como substituto da religido para o povo. De fato,
na economia espiritual sdo necessarios, ocasionalmente, circulos deidéias
intermediarios, de modo que a passagem da religido para a concepcéo
cientiaca € um salto violento e perigoso, algo a ser desaconselhado. Neste
sentido € justiacado aguele louvor. Mas deveriamos também aprender,
aanal, que as necessidades que a religido satisfez e que a alosoaa deve
agora satisfazer ndo séo imutaveis; podem ser enfraguecidas e eliminadas
. Pensemos, por exemplo, na miséria cristd da alma, no lamento sobre a
corrupcao interior, na preocupacao com a salvagéo — conceitos oriundos
apenas de erros da razéo, merecedores ndo de satisfagdo, mas de
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destruicdo. Uma alosoda pode ser util satisfazendo também essas
necessidades, ou descartando-as ; pois sd0 necessidades aprendidas,
temporalmente limitadas, que repousam em pressupostos contréarios aos
da ciéncia. E melhor recorrer & arte para fazer uma transicdo, a am de
aliviar o animo sobrecarregado de sentimentos; pois aquelas concepcdes
s80 bem menos alimentadas pela arte do que por uma al osoaa metafisica.
Partindo da arte, pode-se passar mais facilmente para uma ciéncia
filosofica realmente libertadora. 28.

Palavras de ma reputacdo . — Fora com as palavras "otimismo" e
"pessimismo”, utilizadas até a saciedade! Pois cada vez mais faltam
motivos para empregélas. apenas os tagarelas ainda tém inevitavel
necessidade delas. Pois por que desgjaria alguém no mundo ser otimista,
se ndo tiver que defender um deus que deve ter criado o melhor dos
mundos, caso ele mesmo sga 0 bem e a perfeicio — mas que ser
pensante ainda necessita da hipétese de um deus? — No entanto, falta
igualmente qualquer motivo para uma proassao de fé pessimista, se ndo
houver interesse em irritar os advogados de Deus, os tedlogos ou 0s
alosofos teologizantes, aarmando vigorosamente o contréario: que o mal
governa, que o desprazer € maior que o prazer, que 0 mundo € uma obra
malfeita, a manifestacdo de uma perversa vontade de vida. Mas quem se
Importa ainda com os tedlogos — excetuando os tedlogos? — Deixando
de lado ateologia e o combate que se faz a €la, aca evidente que o mundo
n&o € nem bom nem mau, e tampouco 0 melhor ou o pior, e 0s conceitos
"bom" e "mau’” so tém sentido em relagdo aos homens, e mesmo ai talvez
ndo se justiaquem, do modo como sdo habitualmente empregados. em
todo caso, devemos nos livrar tanto da concepcdo do mundo que o
Invectiva como daguela que o glorifica. 29.

Embriagado pelo aroma das aores . — A barca da humanidade,
pensamos, tem um calado cada vez maior, a medida que é mais
carregada; acredita-se que quanto mais profundo o pensamento do
homem, quanto mais delicado seu sentimento, quanto mais elevada sua
auto-estima, quanto maior sua distancia dos outros animais — quanto
mais ele aparece como génio entre os animais —, tanto mais perto chega
dareal esséncia do mundo e de seu conhecimento: isso ele realmente faz
com a ciéncia, mas pensa fazé lo mais ainda com suas religides e suas
artes. Estas sdo, € verdade, uma aoracdo do mundo, mas ndo se acham
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mais préximas daraiz do mundo do que a haste: a partir delas ndo se pode
em absoluto entender melhor a esséncia das coisas, embora quase todos o
creiam. O erro tornou 0 homem profundo, delicado e inventivo a ponto de
fazer brotar as religibes e as artes. O puro conhecimento teria sido
incapaz disso. Quem nos desvendasse a esséncia do mundo, nos causaria
a todos a mais incomoda desilusdo. N&o € o mundo como coisa em S,
mas 0 mundo como representacdo (Como erro) que é tdo rico em
signiacado, té&o profundo, maravilhoso, portador de felicidade e
infelicidade. Essa concluséo leva a uma filosofia da negacéo |ogica do
mundo : que, alias, pode se unir tdo bem a uma aarmagdo prética do
mundo quanto a seu oposto. 30.

Maus habitos de raciocinio . — Os erros de raciocinio mais habituais dos
homens sdo estes. uma coisa existe, portanto é legitima. Ai se deduz a
pertinéncia a partir da capacidade de viver, e a legitimidade a partir da
pertinéncia. Em seguida: uma opini&o faz feliz, portanto € verdadeira; seu
efeito é bom, portanto ela mesma € boa e verdadeira. Ai se atribui ao
efeito o predicado de fazer feliz, de bom, no sentido de Util, e se dota a
causa com 0 mesmo predicado de bom, mas no sentido de valido
logicamente. O reverso dessas proposi¢oes diz: uma coisa n&o € capaz de
se impor, de se manter, portanto € injusta; uma opinido atormenta, agita,
portanto é falsa. O espirito livre, que conhece bem demais o que ha de
errado nessa maneira de deduzir e que tem de sofrer suas consequéncias,
sucumbe frequientemente a tentacéo de fazer as deducdes opostas, que em
geral também s&o erradas, naturalmente: uma coisa ndo € capaz de se
impor, portanto € boa; uma opinido causa aflicdo, inquieta, portanto é
verdadeira. 31.

A necessidade do ilégico . — Entre as coisas que podem levar um
pensador ao desespero estd o conhecimento de que o ildgico € necessario
aos homens e que do ilogico nasce muita coisa boa. Ele se acha téo
armemente alojado nas paixdes, na linguagem, na arte, na religido, em
tudo o que empresta valor a vida, que ndo podemos extrai-lo sem
daniacar irremediavel mente essas belas coisas. Apenas os homens muito
Ingénuos podem acreditar que a natureza humana pode ser transformada
numa natureza puramente |6gica; mas, se houvesse graus de aproximagéo
a essa meta, 0 que ndo se haveria de perder nesse caminho! Mesmo o
homem mais raciona precisa, de tempo em tempo, novamente da
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natureza, isto €, de sua ilégica relacéo fundamental com todas as coisas .
32.

Necessidade de ser injusto . — Todos os juizos sobre o valor da vida se
desenvolveram ilogicamente, e portanto sdo injustos. A inexatiddo do
juizo esta primeiramente no modo como se apresenta 0 material, isto €,
muito incompleto, em segundo lugar no modo como se chega a soma a
partir dele, e em terceiro lugar no fato de que cada pedaco do material
também resulta de um conhecimento inexato, e isto com absoluta
necessidade. Por exemplo, nenhuma experiéncia relativa a alguém, ainda
gue ele estgga muito proximo de nos, pode ser completa a ponto de termos
um direito 16gico a uma avaliacéo total dessa pessoa; todas as avaliacoes
s80 precipitadas e tém que sé-lo. Por am, a medida com que medimos,
NOSSO proprio ser, ndo € uma grandeza imutavel, temos disposicoes e
oscilacdes, e no entanto teriamos de conhecer a nés mesmos como uma
medida axa, a am de avaliar com justica a relacdo de qualquer coisa
conosco. A consequéncia disso tudo seria, talvez, que de modo algum
deveriamos julgar; mas se a0 menos pudéssemos viver sem avaliar, sem
ter aversdo e inclinagdo! — poistoda aversdo esta ligada a uma avaliacéo,
e igualmente toda inclinacdo. Um impulso em direcéo ou para longe de
algo, sem o sentimento de querer o que é proveitoso ou se esquivar do
gue € nocivo, um impulso sem uma espécie de avaliagdo cognitiva sobre
o valor do objetivo, ndo existe no homem. De antemdo somos seres
il0gicos e por isso injustos, e capazes de reconhecer isto : eis uma das
maiores e mais insolUveis desarmonias da existéncia. 33.

O erro acerca da vida é necessario a vida. — Toda crenga no valor e na
dignidade da vida se baseia hum pensar inexato; € possivel somente
porque a empatia com a vida e o sofrimento universais da humanidade é
pouco desenvolvida no individuo. Mesmo os homens raros, cujo
pensamento vai além de s mesmos, ndo langcam os olhos a essa vida
universal, mas somente a partes limitadas dela. Quem sabe ter em mira
sobretudo as excecdes, quero dizer, os talentos superiores e as almas
puras, quem toma o seu surgimento como objetivo de toda a evolucédo do
mundo e se alegra com o seu agir, pode acreditar no valor davida, porque
ndo enxerga o0s outros homens: portanto, pensa inexatamente. Do mesmo
modo quem considera todos os homens, mas neles admite apenas um
género de impulsos, 0s menos egoistas, desculpando os homens no que
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toca aos outros impulsos. pode também esperar alguma coisa da
humanidade como um todo, e assim acreditar no valor da vida: portanto,
também nesse caso por inexatidéo do pensar. Tanto ao proceder de um
modo como do outro, porém, constituimos uma excegdo entre 0s homens.
A grande maioria dos homens suporta a vida sem muito resmungar, e
acredita entdo no valor da existéncia, mas precisamente porgque cada um
guer e aarma somente a S mesmo, € Ndo sal de S Mesmo como aquelas
excegOes. tudo extrapessoal, para eles, ou ndo é perceptivel ou o0 €, no
maximo, como uma fragil sombra. Portanto, para 0 homem comum,
cotidiano, o valor da vida baseia-se apenas no fato de ele se tomar por
mais importante que o mundo. A grande falta de imaginacdo de que sofre
faz com que ndo possa colocar-se na pele de outros seres, e em virtude
disso participa 0 menos possivel de seus destinos e dissabores. Mas quem
pudesse realmente deles participar, teria que desesperar do valor da vida;
Se conseguisse apreender e sentir a consciéncia total da humanidade,
sucumbiria, amaldicoando a existéncia, — pois no conjunto a
humanidade n&o tem objetivo nenhum , e por isso, considerando todo o
Seu percurso, 0 homem néo pode nela encontrar consolo e apoio, mas sim
desespero. Se ele vé, em tudo o que faz, a falta de objetivo ultimo dos
homens, seu proprio agir assume a seus olhos carater de desperdicio. Mas
sentir-se desperdicado enquanto humanidade (e ndo apenas enquanto
individuo), tal como vemos um broto desperdicado pela natureza, € um
sentimento acima de todos os sentimentos. — Mas quem € capaz dele?
Claro que apenas um poeta: e 0s poetas sempre sabem se consolar. 34.

Paratranqilizar . — Mas nossa al 0soaa ndo se torna assim uma tragéedia?
A verdade ndo se torna hostil a vida, ao que € melhor? Uma pergunta
parece nos pesar na lingua e contudo ndo querer sair: € possivel
permanecer conscientemente na inverdade? Ou, caso tenhamos de
fazé-lo, ndo seria preferivel a morte? Pois ja ndo existe "dever"; a moral,
na medida em que era "dever", foi destruida por nossa maneira de ver,
exatamente como a religido. O conhecimento sO6 pode admitir como
motivos 0 prazer e 0 desprazer, 0 proveitoso e 0 NOCivo: Mas Como Se
arrumaréo esses motivos com 0 senso da verdade? Pois eles também se
ligam a erros (na medida em que, como foi dito, ainclinagéo e a aversao,
e suas injustas medicoes, determinam essencialmente NOsso prazer e
desprazer). Toda a vida humana esta profundamente embebida na
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inverdade; o individuo ndo pode retiré-la de tal poco sem irritar-se com
seu passado por profundas razdes, sem achar descabidos os seus motivos
presentes, como os da honra, e sem opor zombaria e desdém as paixdes
gue impelem ao futuro e a uma felicidade neste. Sendo isso verdadeiro,
restaria apenas um modo de pensar que traz o0 desespero como concluséo
pessoal e uma alosoaa da destruicdo como conclusdo tedrica? — Creio
gue o temperamento de um homem decidira quanto ao efeito posterior do
conhecimento: eu poderia imaginar um outro efeito que ndo o descrito,
igualmente possivel em naturezas individuais, mediante o qual surgiria
uma vida muito mais simples e mais pura de paixdes que a atual: de modo
gue inicialmente os velhos motivos do cobicar violento ainda teriam
forca, em consequéncia do velho costume herdado, mas aos poucos se
tornariam mais fracos, sob inauéncia do conhecimento puriacador. Aanal
Se viveria, entre 0s homens e consigo, tal como na natureza , sem louvor,
censura ou exatacdo, deleitando-se com muitas coisas, como um
espetéculo do qual até entdo se tinha apenas medo. Estariamos livres da
énfase, e ndo mais seriamos aguilhoados pelo pensamento de ser apenas
natureza ou mais que natureza. Certamente, como disse, isto exigiria um
temperamento bom, uma alma segura, branda e no fundo alegre, uma
disposicéo que ndo precisasse estar alerta contra perfidias e erupcoes
repentinas, e em cujas manifestacbes ndo houvesse traco de resmungo e
teimosia — essas caracteristicas notorias e desagradavels de caes e
homens velhos que acaram muito tempo acorrentados. Um homem do
qual cairam os costumeiros grilhdes da vida, a tal ponto que ele so
continua a viver para conhecer sempre mais, deve poder renunciar, sem
Inveja e desgosto, a muita coisa, a quase tudo o que tem valor para os
outros homens; deve-lhe bastar , como a condicdo mais desgjavel, pairar
livre e destemido sobre os homens, costumes, leils e avaliacoes
tradicionails das coisas. Com prazer ele comunica a aegria dessa
condicéo, e talvez ndo tenha outra coisa a comunicar — 0 que certamente
envolve uma privagdo, uma renincia a mais. Se ndo obstante quisermos
mais dele, meneando a cabeca com indulgéncia ele indicara seu irméo, o
livre homem de acédo, e ndo ocultara talvez um pouco de ironia: pois a
"liberdade" deste é um caso a parte. Capitulo segundo

CONTRIBUICAO A HISTORIA
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DOSSENTIMENTOS MORAIS

35.

V antagens da observacéo psicol6gica. — Que areaexao sobre 0 humano,
demasiado humano — ou, segundo a expressao mais erudita a
observacao psicol 6gica— sgja um dos meios que nos permitem aliviar o
fardo davida, que o0 exercicio dessa arte proporcione presenca de espirito
em situacOes dificeis e distragdo num ambiente enfadonho, que mesmo
das passagens mais espinhosas e desagradavels de nossa vida possamos
colher sentencas, e assim nos sentir um pouco melhor: nisto se acreditava,
isto se sabia— em séculos passados. Por que foi esquecido neste século,
guando, a0 menos na Alemanha, e mesmo na Europa, a pobreza da
observacao psicol égica se mostra em tantos signos? N&o particularmente
em romances, novelas e consideracOes alosdacas — estas sdo obras de
homens de excecdo; um pouco mais no julgamento dos eventos e
personalidades publicos; mas sobretudo fata a arte da dissecacdo e
composi¢ao psicolégica navida socia de todas as classes, onde talvez se
fale muito das pessoas, mas n&o do ser humano. Por que se deixa de lado
0 mais rico e inofensivo tema de conversa? Por que ndo se |éem mais os
grandes mestres da sentenca psicol 6gica? — pois, sem qualquer exagero:
0 homem culto que tenha lido La Rochefoucauld e seus pares em espirito
e arte é coisa rara ha Europa; e ainda mais raro aquele que os conheca e
ndo os insulte. Mas é provavel que mesmo esse leitor incomum tenha
com eles menos satisfacéo do que deveria lhe dar a forma desses artistas,
pois nem o espirito mais rednado € capaz de apreciar devidamente a arte
de polir sentencas, se ndo foi educado para ela, se nela ndo competiu.
Sem ta instrucéo pratica, consideramos esse criar e formar algo mais
facil do que € naverdade, ndo sentimos com suaciente agudeza o que nele
é bem realizado e atraente. Por isso os atuais leitores de sentencas tém
com elas um prazer relativamente insigniacante, mal chegam a saborea-
las; de modo que lhes sucede 0 mesmo que as pessoas que examinam
camafeus. as quais elogiam porque ndo sabem amar, e prontamente se
dispéem a admirar, e ainda mais prontamente a se esquivar. 36.

Objecdo . — Ou haveria um contrapeso a tese de gque a observacdo
psicologica se inclui entre os atrativos e meios de salvacéo e alivio da
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existéncia? Nao deveriamos estar bastante convencidos das desagradaveis
conseqgiiéncias dessa arte, para dela afastar intencionalmente o olhar dos
gue se educam? De fato, uma fé cega na bondade da natureza humana,
uma arraigada aversdo a andlise das acdes humanas, uma espécie de
pudor frente a nudez da alma podem realmente ser mais desgjaveis paraa
felicidade geral de um homem do que o atributo da penetracéo
psicolOgica, vantajoso em casos particulares; e talvez a crenca no bem,
em homens e agbes virtuosas, numa abundancia de boa vontade
Impessoal no mundo, tenha tornado os homens melhores, na medida em
gue os tornou menos desconaados. Quando imitamos com entusiasmo 0S
herGis de Plutarco e relutamos em indagar suspeitosamente sobre as
motivacdes de seu agir, ndo € a verdade, mas 0 bem-estar da sociedade
humana que lucra com isso: 0 erro psicologico e a insensibilidade nesse
campo gudam a humanidade a avancar, enquanto o conhecimento da
verdade talvez ganhe mais com a forca estimulante de uma hipotese como
a que La Rochefoucauld antepds a primeira edicdo das suas Sentences et
maximes morales : Ce que le monde nomme vertu n'est d'ordinaire qu'un
fantdbme formé par nos passions, a qui on donne un nom honnéte pour
faire impunément ce qu'on veut [Aquilo que o mundo chama de virtude
ndo &, via de regra, sendo um fantasma formado por nossas paixdes, ao
qual damos um nome honesto para impunemente fazer o que quisermos].
La Rochefoucauld e outros mestres franceses do estudo da alma (aos
quais recentemente se juntou um alem&o, o autor das Observacoes
psicologicas ) parecem atiradores de boa mira que acertam sempre no
ponto escuro — mas no escuro da natureza humana. Sua destreza provoca
admiracéo, mas aanal um espectador que seja conduzido ndo pelo espirito
da ciéncia, mas pelo espirito humanitario, amaldicoara uma arte que
parece plantar na alma humana o gosto pela diminuicdo e pela suspeita.
37.

N&o obstante . — Sgja qual for o resultado dos pros e dos contras. no
presente estado de uma determinada ciéncia, 0 ressurgimento da
observagcdo moral se tornou necessario, € ndo pode ser poupada a
humanidade a visdo cruel da mesa de dissecacdo psicoldgica e de suas
pincas e bisturis. Pois ai comanda a ciéncia que indaga a origem e a
histéria dos chamados sentimentos morais, e que, ao progredir, tem de
expor e resolver os emaranhados problemas sociolégicos. — a velha
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alosoaa ndo conhece em absoluto estes Ultimos, e com precarias evasivas
sempre escapou a investigacdo sobre a origem e a histéria dos
sentimentos morais. As consequéncias podem hoje ser vistas claramente,
depois que muitos exemplos provaram que em geral os erros dos maiores
al0sofos tém seu ponto de partida numa falsa explicacdo de determinados
atos e sentimentos humanos; que, com base numa andlise errénea, por
exemplo, das acOes ditas atruistas, constroi-se uma ética falsa; que
depois, em favor desta, recorre-se de novo a religido e a barafunda
mitologica e que, por am, as sombras desses turvos espiritos se projetam
até mesmo na fisica e em toda a nossa consideragdo do mundo. Mas se é
certo que a superacialidade da observacdo psicoldgica estendeu e
continua a estender ao julgamento e ao raciocinio humanos as mais
perigosas armadilhas, entdo € necessaria agora a persisténcia que néo
cansa de amontoar pedra sobre pedra, pedrinha sobre pedrinha, é
necessaria uma austera valentia, para ndo nos envergonharmos de
trabalho t4o0 modesto e afrontarmos todo desdém de que for objeto. E
verdade: numerosas observacOes particulares sobre o humano e o
demasiado humano foram primeiramente descobertas e enunciadas em
circulos sociais habituados a oferecer toda espécie de sacrificio ndo ao
conhecimento cientiaco, mas a uma espirituosa coqueteria; e 0 aroma
deste velho berco da sentenca moral — um aroma muito sedutor —
aderiu quase que inseparavelmente a todo o género: de modo que por
causa dele o homem de ciéncia manifesta involuntariamente alguma
desconadanca face ao género e a sua seriedade. Mas basta apontar as
consegiiéncias. pois ja se comeca a ver gque produtos da mals seria
natureza crescem no solo da observacéo psicol6gica. Qual a principal tese
a que chegou um dos mais frios e ousados pensadores, o autor do livro
Sobre a origem dos sentimentos morais , gracas as suas cortantes e
penetrantes andlises da conduta humana? "O homem moral" — diz ele —
"ndo esta mais proximo do mundo inteligivel (metafisico) que o homem
fisico." Esta proposicéo, temperada e adada sob os golpes de martelo do
conhecimento historico, talvez possa um dia, em agum futuro, servir
como 0 machado que cortard pela raiz a "necessidade metafisica’ do
homem — se para a béngdo ou para a maldicdo do bem-estar geral, quem
saberia dizé-10? — mas, em todo 0 caso, como uma tese das mais graves
conseguéncias, simultaneamente fecunda e horrenda, e olhando para o
mundo com aguela dupla face que possuem todos os grandes
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conhecimentos. 38.

Em que medida € util . — Portanto: se a observagdo psicologicatraz mais
utilidade ou desvantagem aos homens permanece ainda sem resposta;
mas certamente € necessaria, pois a ciéncia ndo pode passar sem ela. Mas
a ciéncia ndo tem consideracdo pelos ans ultimos, e tampouco a natureza;
e como esta ocasionalmente produz coisas da mais elevada pertinéncia,
sem té las querido, também a verdadeira ciéncia, sendo a imitagcéo da
natureza em conceitos , promovera ocasionamente, e mesmo com
freqiéncia, vantagem e bem-estar para os homens, e alcancara o que €
pertinente — mas igualmente sem té-lo querido . Quem, na atmosfera de
tal modo de ver, sentir o animo demasiado frio, talvez tenha muito pouco
fogo em gi: se olhar a sua volta, no entanto, percebera doencas que
requerem compressas de gelo, e homens de tal maneira "moldados’ com
ardor e espirito que ma encontram lugar em que o a lhes sga
suacientemente frio e cortante. Além disso, vera como individuos e povos
muito sérios necessitam de frivolidades, como outros muito excitavels e
Inconstantes precisam temporariamente, para sua salde, de fardos
pesados e opressores. ndo deveremos nés, 0s homens mais espirituais de
uma época que visivelmente se inaama cada vez mais, recorrer atodos os
meios de extincdo e refrigeracdo existentes, de modo a continuar ao
menos t&o armes, inofensivos e moderados como hoje ainda somos, e
talvez um dia servir a esta época como espel ho e autoconsciéncia? 39.

A fabula da liberdade inteligivel . — A historia dos sentimentos em
virtude dos quais tornamos alguém responsavel por seus atos, ou sgja, a
histéria dos chamados sentimentos morais, tem as seguintes fases
principais. Primeiro chamamos as agdes isoladas de boas ou mas, sem
qualguer consideracéo por seus motivos, apenas devido as consequiéncias
Uteis ou prejudiciais que tenham. Mas logo esgquecemos a origem dessas
designacdes e achamos que a qualidade de "bom" ou "mau" é inerente as
acoes, sem consideracdo por suas consequéncias: 0 mesmo erro que faz a
lingua designar a pedra como dura, a arvore como verde — isto &,
apreendendo o que é efeito como causa. Em seguida, introduzimos a
qualidade de ser bom ou mau nos motivos e olhamos os atos em si como
moral mente ambiguos. Indo mais longe, damos o predicado bom ou mau
n&o mais ao motivo isolado, mas a todo o ser de um homem, do qual o
motivo brota como a planta do terreno. De maneira que sucessivamente
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tornamos o homem responsavel por seus efeitos, depois por suas agoes,
depois por seus motivos e finalmente por seu proprio ser. E afindl
descobrimos que tampouco este ser pode ser responsavel, na medida em
gue é inteiramente uma consequiéncia necessaria e se forma a partir dos
elementos e inauxos de coisas passadas e presentes: portanto, que ndo se
pode tornar 0 homem responsavel por nada, seja por Seu Ser, por seus
motivos, por suas agbes ou por seus efeitos. Com isso chegamos ao
conhecimento de que a historia dos sentimentos morais € a historia de um
erro, o erro daresponsabilidade, que se baseia no erro do livre-arbitrio. —
Schopenhauer, por outro lado, raciocinou assim: desde que certas acoes
acarretam  mal-estar ("consciéncia de culpa'), deve existir
responsabilidade, pois ndo haveria raz8o para esse ma-estar se ndo
apenas todo o agir do homem ocorresse por necessidade — como de fato
ocorre, e também segundo a visdo desse al0sofo —, mas se 0 proprio
homem adquirisse 0 seu inteiro ser pela mesma necessidade — o que
Schopenhauer nega. Partindo do fato desse mal-estar, Schopenhauer
acredita poder demonstrar uma liberdade que o homem deve ter tido de
algum modo, n&o no que toca as agles, é certo, mas no gue toca ao ser:
liberdade, portanto, de ser desse ou daquele modo, néo de agir dessa ou
daguela maneira. Do esse [ser], da esfera da liberdade e da
responsabilidade decorre, segundo ele, o operari [operar], a esfera da
estrita causalidade, necessidade e irresponsabilidade. E certo que
aparentemente o mal-estar diz respeito ao operari — na medida em que
assim faz é errdbneo —, mas na verdade se refere ap esse, que € 0 ato de
uma vontade livre, a causa fundamental da existéncia de um individuo; o
homem se torna 0 que ele quer ser, seu querer precede sua existéncia. —
Ai o erro de raciocinio esta em, partindo do fato do mal- estar, inferir a
justiacacéo, a admissibilidade racional desse mal-estar; com essa dedugdo
falha, Schopenhauer chega a fantastica conclusdo da chamada liberdade
inteligivel. Mas 0 mal-estar ap0s 0 ato ndo precisa absolutamente ser
racional: e ndo o &, de fato, pois se baseia no erréneo pressuposto de que
0 ato ndo tinha que se produzir necessariamente. Logo: porque 0 homem
se considera livre, ndo porque € livre, ele sofre arrependimento e
remorso. — Além disso, esse mal-estar € coisa que podemos deixar para
tras; em muitas pessoas ele ndo existe em absoluto, com respeito a agbes
pelas quais muitas outras o sentem. E algo bastante variavel, ligado a
evolugdo dos costumes e da cultura, sO existente num periodo
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relativamente breve da historia do mundo, tavez. — Ninguém é
responsavel por suas acoes, ninguém responde por seu ser; julgar signiaca
ser injusto. 1sso também vale para quando o individuo julgaa s mesmo.
Essatese € clara como aluz do sol; no entanto, todos preferem retornar a
sombra e ainverdade: por medo das consequéncias. 40.

O superanimal . — A besta que existe em nés quer ser enganada; a moral
€ mentira necessaria, para ndo sermos por ela dilacerados. Sem os erros
gue se acham nas suposi¢cbes da moral, o homem teria permanecido
animal. Mas assim ele se tomou por algo mais elevado, impondo-se leis
mais severas. Por isso ele tem 6dio aos estagios que acaram mais
proximos da animalidade: de onde se pode explicar o0 antigo desprezo
pelo escravo, como sendo um ndo-humano, umacoisa. 41.

O carater imutavel . — Que o caréter sgjaimutavel ndo é uma verdade no
sentido estrito; esta frase estimada signiaca apenas que, durante a breve
duracéo da vida de um homem, os motivos que sobre ele atuam ndo
arranham com profundidade suaciente para destruir os tragos impressos
por milhares de anos. Mas, se imaginassemos um homem de oitenta mil
anos, nele teriamos um caréter absolutamente mutavel: de modo que dele
se desenvolveria um grande nimero de individuos diversos, um apos o
outro. A brevidade da vida humana leva a muitas aarmacOes erradas
sobre as caracteristicas do homem. 42.

A ordem dos benseamora . — A hierarquia dos bens aceita, baseada em
COMOo um egoismo pequeno, elevado ou supremo desgja uma ou outra
coisa, decide atuamente acerca da moralidade ou imoralidade. Preferir
um bem pequeno (por exemplo, o prazer dos sentidos) a um atamente
valorizado (por exemplo, a saide) é tido como imoral, tanto quanto
preferir a boa vida a liberdade. Mas a hierarquia dos bens ndo € axa e
igual em todos os tempos; quando alguém prefere a vinganca a justica,
ele € moral segundo a medida de uma cultura passada, imoral segundo a
atual. "Imoral" designa, portanto, que um individuo ainda ndo sente, ou
n&o sente ainda com forga bastante, os motivos mais elevados, mais sutis
e mais espirituais trazidos pela nova cultura: designa um ser atrasado,
mas apenas numa diferenca de grau. — A propria hierarquia dos bens néo
€ estabelecida ou aterada segundo pontos de vista morais; mas com base
na sua determinacado vigente € decidido se uma agéo € moral ou imoral.
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43.

Homens cruéis, homens atrasados . — Devemos pensar nos homens que
hoje sdo cruéi's como estagios remanescentes de culturas

passadas : a cordilheira da humanidade mostra abertamente as formacoes
mais profundas, que em gera permanecem ocultas. S&0 homens
atrasados, cujo cérebro, devido a tantos acasos possiveis na
hereditariedade, ndo se desenvolveu de forma véria e delicada. Eles
mostram 0 gue todos nés fomos , e nos infundem pavor: mas eles
proprios séo téo responsaveis como um pedaco de granito é responsavel
pelo fato de ser granito. Em nosso cérebro também devem se achar sulcos
e sinuosidades que correspondem aguela mentalidade, assm como na
forma de alguns orgaos humanos podem se achar lembrancas do estado
de peixe. Mas esses sulcos e sinuosidades ja ndo séo o leito por onde rola
atual mente o0 curso de nosso sentimento. 44.

Gratidao e vinganca . — A razdo por que o homem poderoso € grato é
esta. Mediante seu beneficio, o benfeitor como que violou a esfera do
poderoso e nela se introduziu: em represdlia, este viola a esfera do
benfeitor com seu ato de gratiddo. E uma forma suave de vinganca. Se
n&o tivesse a compensacdo da gratiddo, o poderoso teria se mostrado sem
poder e depois seria visto como tal. Por isso toda sociedade de bons, ou
sgja, originariamente de poderosos, Situa a gratiddo entre os primeiros
deveres. — Swift aarmou que os homens sdo gratos ha mesma proporcéo
em que nutrem avinganca. 45.

A dupla pré-histéria do bem e do mal . — O conceito de bem e mal tem
uma dupla pré-historia: primeiro , naama das tribos e castas dominantes.
Quem tem o poder de retribuir o bem com o bem, o mal com o mal, e
realmente o faz, ou sgja, quem é grato e vingativo, é chamado de bom;
guem ndo tem poder e ndo pode retribuir € tido por mau. Sendo bom, o
homem pertence aos "bons’, a uma comunidade que tem sentimento
comunal, pois os individuos se acham entrelacados mediante o sentido da
retribuicdo. Sendo mau, o homem pertence aos "maus’, a um bando de
homens submissos e impotentes que ndo tém sentimento comunitario. Os
bons sG0 uma casta; 0s maus, uma massa como 0 pO. Durante algum
tempo, bom e mau equivalem a nobre e baixo, senhor e escravo. Mas 0
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Inimigo ndo é considerado mau: ele pode retribuir. Em Homero, tanto os
troianos como os gregos sao bons. N&o aquele que nos causa dano, mas
aquele desprezivel, € tido por mau. Na comunidade dos bons o bem é
herdado: é impossivel que um mau cresga em terreno tdo bom. Apesar
disso, se um dos bons faz algo que sga indigno dos bons, recorre-se a
expedientes; por exemplo, atribui-se a culpa a um deus. diz-se que ele
golpeou 0 bom com a cegueira e a loucura. — Depois , na ama dos
oprimidos, dos impotentes. Qualquer outro homem é considerado hostil,
Inescrupul oso, explorador, cruel, astuto, sgja ele nobre ou baixo. "Mau" é
a palavra gue caracteriza 0 homem e mesmo todo ser vivo gque se suponha
existir, um deus, por exemplo; humano, divino signiacam 0 mesmo que
diabolico, mau. Os signos da bondade, da solicitude, da compaix&o séo
vistos medrosamente como perfidia, prelidio de um desfecho terrivel,
entorpecimento e embuste, como maldade reanada, em suma. Com tal
mentalidade no individuo, diacilmente pode surgir uma comunidade, no
maximo a sua forma mais rude: de modo gque em toda a parte onde
predomina essa concepcao de bem e mal o declinio dos individuos, de
suas tribos e racas esta proximo. — Nossa moralidade atual cresceu no
solo das tribos e castas dominantes . 46.

Compadecer, mais forte que padecer . — Existem casos em gue o
compadecer € mais forte do que o proprio padecer. Quando um de Nossos
amigos € culpado de algo vergonhoso, por exemplo, sentimos uma dor
maior do que quando nGs mesmos 0 somos. Pois acreditamos mais do que
ele na pureza de seu carater: entdo o amor que temos a ele, provavel mente
devido a essa crenca, € mais forte do que seu amor a s mesmo. Embora
Seu egoismo realmente sofra com isso mais do que o nosso, na medida em
gue ele deve suportar mais as consequéncias ruins de sua fata, o que ha
em nos de adtruista — paavra que nunca deve ser entendida
rigorosamente, mas apenas como facilitadora da expresséo — é mais
afetado por sua culpa do que o que ha nele de altruista. 47.

Hipocondria . — Existem homens que se tornam hipocondriacos por
empatia e preocupacdo com outra pessoa; a especie de compaixdo que dai
nasce nao € outra coisa que uma doenca. De modo que ha também uma
hipocondria cristd, que ataca as pessoas solitérias e movidas pelareligido,
gue continuamente tém diante dos olhos a paix&o e a morte de Cristo. 48.
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Economia da bondade . — A bondade e o amor, as ervas e forcas mais
salutares no trato com seres humanos, séo achados téo preciosos que bem
desgariamos que se procedesse 0 mais economicamente possivel, na
aplicacao desses meios balsdmicos: masisto € impossivel. A economiada
bondade € o sonho dos mais arrojados utopistas. 49.

Benevoléncia . — Entre as coisas pequenas, mas bastante frequentes, e
por isso muito eacazes, as quais a ciéncia deve atentar mais do que as
coisas grandes e raras, deve-se incluir também a benevoléncia; rearo-me
as expressoes de animo amigavel nas relagbes, ao sorriso dos olhos, aos
apertos de méo, a satisfacdo que habitualmente envolve quase toda agéo
humana. N& ha professor, ndo ha funcionario que ndo junte esse
ingrediente aquilo que é seu dever; € a atividade continua da humanidade,
como que as ondas de sua luz, nas quais tudo cresce; sobretudo no circulo
mais estreito, no interior da familia, a vida so verdeja e doresce mediante
essa benevoléncia. A boa indole, a amabilidade, a cortesia do coragéo séo
permanentes emanagbes do impulso atruista, e contribuiram mais
poderosamente para a cultura do que as expressdes mais famosas do
mesmo impulso, chamadas de compaixao, misericordia e sacrificio. Mas
costumamos menospreza-las, e realmente: nelas ndo ha muito de altruista.
A soma dessas doses minimas é no entanto formidavel, sua forca total e
das mais potentes. — De modo semel hante, no mundo se acha muito mais
felicidade do que véem os olhos turvos: isto €, se calculamos direito e ndo
esguecemos todos os momentos de satisfacéo de que todo dia humano,
mesmo na vida mais atormentada, € rico. 50.

O desgo de suscitar compaixdo . — La Rochefoucauld acerta no avo
quando, na passagem mais notavel de seu auto-retrato (impresso pela
primeira vez em 1658), previne contra a compaixdo todos os que
possuem razéo, quando aconselha a deixa-la para as pessoas do povo, que
necessitam das paixdes (nd&o sendo guiadas pela razéo) para chegarem ao
ponto de gjudar os que sofrem e de intervir energicamente em caso de
infortunio; enquanto a compaixao, no seu julgamento (e no de Platéo),
enfraquece a alma. Deveriamos, sem divida, manifestar compaix&o, mas
guardarmo-nos de té-la: pois, sendo os infelizes téo tolos , demonstrar
compaixdo é para eles o0 maior bem do mundo. — Talvez possamos
alertar mais ainda contra a compaix&o, se entendermos tal necessidade
dos infelizes ndo exatamente como tolice e deaciéncia intelectual, como

literamundo.com.br

40



uma especie de perturbacdo mental que a infelicidade ocasiona (assim
parece entendé-la La Rochefoucauld), mas como algo totalmente diverso
e mais digno de reaexdo. Observemos as criancas que choram e gritam a
am de inspirar compaix&o, e por iSso aguardam 0 momento em gue Seu
estado pode ser visto; tenhamos contato com doentes e pessoas
mentalmente adigidas, e perguntemos a Nés mesmos se 0s eloguientes
gemidos e queixumes, se a ostentacdo da infelicidade ndo tem o objetivo,
no fundo, de causar dor nos espectadores. a compaixao que eles entdo
expressam € um consolo para os fracos e sofredores, na medida em que
estes percebem ter a0 menos um poder ainda , apesar de toda a sua
fraqueza: o poder de causar dor . O infeliz obtém uma espécie de prazer
com o sentimento de superioridade que a demonstracdo de compaixao lhe
traz a consciéncia; sua imaginacdo se exata, ele é ainda importante o
suaciente para causar dores ao mundo. De modo que a sede de compaix&o
€ uma sede de gozo de s mesmo, e isso a custa do proximo; ela mostra o
homem na total desconsideracéo de seu querido Eu, ndo exatamente em
sua "tolice", como quer La Rochefoucauld. — Na conversa em sociedade,
a maioria das perguntas é feita e a maioria das respostas € dada com o
objetivo de causar um pequeno mal ao interlocutor; por isso tantos tém
sede de sociedade: ela lhes da o sentimento de sua forca. Nessas doses
Incontaveis, mas muito pequenas, em que a maldade sefaz valer, elaéum
poderoso estimulante da vida: assim como a benevoléncia, que, de igua
forma disseminada no mundo dos homens, € um remédio sempre
disponivel. — Mas havera muitos individuos honestos que admitam ser
prazeroso causar dor? gue néo raro nos distraimos — nos distraimos bem
— criando desgosto para outros homens, a0 menos em pensamento, e
disparando contra eles os gréozinhos de chumbo da pequena maldade? A
maioria € desonesta demais, e alguns sdo bons demais, para saber ago
sobre esse pudendum [parte vergonhosal; portanto, eles sempre negaréo
gue Prosper Mérimée estga certo ao dizer: Sachez aussi qu'il n'y arien de
plus commun que de faire le ma pour le plaisir de le faire [Saibam
também que ndo ha nada mais comum do que fazer o mal pelo prazer de
fazé-lo]. 51.

Como o parecer vira ser . — Mesmo na dor mais profunda o ator ndo
pode deixar de pensar naimpressao produzida por sua pessoa e por todo o
efeito cénico, até no enterro de seu alho, por exemplo: ele chorara por sua
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propria dor e as manifestagbes dela, como sua propriaplatéia. O hipocrita
gue representa sempre 0 mesmo papel deixa enam de ser hipdcrita; por
exemplo, padres que quando jovens costumam ser hipocritas, consciente
ou inconscientemente, tornam-se enam naturais e sdo, sem nenhuma
afetacdo, padres realmente; ou, se 0 pal n&o vai t&o longe, talvez entéo o
alho, aproveitando os passos do pai, venha a lhe herdar o costume. Se
alguém quer parecer algo, por muito tempo e obstinadamente, aanal lhe
sera dificil ser outra coisa. A proassdo de quase todas as pessoas, mesmo
a do artista, comega com hipocrisia, com uma imitagdo do exterior, com
uma copia daquilo que produz efeito. Agquele que sempre usa a méascara
do rosto amével tera enam poder sobre os animos benévolos, sem os
quais ndo pode ser obtida a expressdo da amabilidade — e estes por am
adquirem poder sobre €ele, ele é benévolo. 52.

A marca da honestidade no embuste . — Em todos os grandes
embusteiros é digno de nota um fato a que devem seu poder. No proprio
ato do embuste, com todos os preparativos, 0 tom comovedor da voz, da
expressao, dos gestos, em meio ao cen&rio de efeitos, sdo tomados da
crenca em si mesmos : € ela que fala de modo miraculoso e convincente
aos que estéo a sua volta. Os fundadores de religides se distinguem desses
grandes embusteiros por ndo sairem desse estado de auto-ilusdo: ou muito
raramente tém os instantes claros em que a divida os domina; em geral se
consolam, atribuindo esses momentos de clareza ao adversario maligno.
E preciso que haja o engano de s mesmo, para estes e aqueles
produzirem um grande efeito . Pois os homens créem na verdade daquilo
gue visivelmente € objeto de umaforte crenca. 53.

Pretensos graus da verdade . — Um dos mais fregientes erros de
raciocinio € este: se alguém é verdadeiro e sincero conosco, entéo ele diz
a verdade. Assim a crianca acredita nos julgamentos de seus pais, o
cristdo nas aarmac0des dos fundadores da Igrgja. De igual maneira, ndo se
quer admitir que tudo o que os homens defenderam com o sacrificio da
felicidade e da vida, em séculos passados, eram apenas erros. talvez se
diga que eram estagios da verdade. Mas no fundo as pessoas acham que,
se alguém acreditou honestamente em ago e lutou e morreu por sua
crenca, seria bastante injusto se apenas um erro o tivesse animado. Tal
acontecimento parece contradizer a justica eterna: el's por que o0 coracéo
dos homens sensiveis sempre decreta, em oposicdo a sua cabega, que
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entre as agcOes morais e as percepcoes intelectuais deve necessariamente
existir uma ligagcdo. Infelizmente ndo é assim; pois ndo ha justica eterna.
54.

A mentira. — Por que, navida cotidiana, os homens normalmente dizem
a verdade? — N&o porque um deus tenha proibido a mentira, certamente.
Mas, em primeiro lugar, porque € mais comodo; pois a mentira exige
invencdo, dissimulacéo e memoria. (Eis por que, segundo Swift, quem
conta uma mentira raramente nota o fardo que assume; pois para sustentar
uma mentira ele tem que inventar outras vinte) Depois, porque é
vantgjoso, em circunstancias ssmples, falar diretamente "quero isto, az
ISto" e coisas assim; ou sgja, porque a via daimposicao e da autoridade é
mais segura que a da asticia. — Mas se uma crianca foi educada em
circunstancias domeésticas complicadas, entdo manipula a mentira
naturalmente, e involuntariamente sempre diz 0 que corresponde a seu
interesse; um sentido para a verdade, uma aversdo a mentira lhe é
estranha e inacessivel, e ela mente com toda ainocéncia. 55.

Suspeitar da moral por causa dafé . — Nenhum poder se imp0e, se tiver
apenas hipocritas como representantes; por mais elementos "mundanos’
que possua a Igrgja catdlica, sua forca estd naquelas naturezas
sacerdotais, ainda hoje numerosas, que tornam a vida dificil e profunda
para S mesmas, e nas quais 0 olhar e o corpo consumido testemunham
vigilias, jguns, oracdes candentes, e talvez até aagelaces. Tais naturezas
abalam e amedrontam as pessoas. como? e se fosse necessario viver
assim? — eis a terrivel pergunta que a visao desses homens suscita. Ao
propagar essa duvida, eles erguem continuamente mais um pilar para seu
poder; mesmo 0s que pensam livremente ndo ousam contrariar um ser
assim abnegado, dizendo- lhe, com duro sentido de verdade: "O
enganado, ndo engane!". — Apenas a diferenca das concepcdes 0s separa
dele, de modo algum uma diferenca de bondade ou maldade; mas aquilo
de que ndo gostamos, costumamos tratar com injustica. Fala-se da astlcia
e da arte infame dos jesuitas, mas ndo se vé a auto-superacéo a que todo
jesuita se obriga, e como o regime facilitado de vida, pregado nos
manuais jesuiticos, deve beneaciar ndo a eles, mas aos leigos. E podemos
indagar se, com tatica e organizagcdo semelhante, nos, esclarecidos,
seriamos instrumentos tdo bons, t&o dignos de admiracéo pela vitéria
sobre si mesmo, pelainfatigabilidade, pela dedicacéo. 56.
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Vitdria do conhecimento sobre o mal radical . — Para quem desgja se
tornar sabio € bastante proveitoso haver concebido o ser humano, durante
algum tempo, como basicamente mau e degenerado: esta concepcao é
falsa, tal como aguela oposta; mas ela predominou por épocas inteiras, e
suas raizes se ramiacaram em nés e em nosso mundo. Para nos
compreendermos, temos de compreendé-la; mas para depois irmos mais
alto, teremos que ir além dela. Entdo reconheceremos que n&o existem
pecados no sentido metafisico; mas que também, no mesmo sentido, n&o
existem virtudes; que todo esse ambito das concepgbes morais esta
continuamente oscilando, que existem nocBes mais elevadas e mais
profundas de bem e mal, moral e imora. Quem ndo desgja das coisas
sendo conhecé-las, facilmente atinge a paz com sua alma e erra (ou peca,
como diz 0 mundo) no maximo por ignorancia, diacilmente por avidez.
Esse alguém ja ndo quer excomungar e extirpar os desgos, 0 Unico
objetivo que o domina por completo, o de sempre conhecer tanto quanto
for possivel, o tornara frio e abrandara toda a selvageria de sua natureza.
Além disso, tera se libertado de muitas concepgbes tormentosas, nada
mais sentira, ao ouvir palavras como castigo do inferno, pecaminosidade,
incapacidade para o0 bem: nelas reconhecera apenas as sombras
evanescentes de consideracdes erradas sobre o mundo e avida. 57.

A moral como autodivisdo do homem . — Um bom autor, que realmente
pbe o coracdo no seu tema, desgara que alguém apareca e 0 anule, que
exponha o0 mesmo tema de modo mais claro e responda inteiramente as
questbes nele contidas. A jovem apaixonada pretende que a devota
adelidade de seu amor sgja testada pela infidelidade do amado. O soldado
desgacair no campo de batalha por sua patria vitoriosa: pois navitériade
sua pétria também triunfa seu maior desgjo. A mée da ao aho aquilo de
gue ela mesma se priva, 0 sono, a melhor comida, as vezes sua saude, sua
fortuna. — Mas serdo todos esses estados altruistas? Seréo milagres esses
atos da moral, ja que, na expressao de Schopenhauer, sdo "impossiveis e
contudo reais'? Nao esta claro que em todos esses casos 0 homem tem
mais amor aalgo de s , um pensamento, um anseio, um produto, do que a
algo diferente de si , e que ele entdo divide seu ser, sacriacando uma parte
a outra? Serd ago essenciamente distinto, quando um homem
cabeca-dura diz: "Prearo ser morto com um tiro a me afastar um passo do
caminho desse homem"? — A inclinagéo por algo (desgo, impulso,
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anselo) esta presente em todos os casos mencionados; ceder a ela, com
todas as consequéncias, ndo €, em todo caso, "altruista’. Na mora o
homem n&o trata a S mesmo como individuum , mas como dividuum .
58.

O que se pode prometer . — Pode-se prometer atos, mas nao sentimentos,
pois estes sdo involuntarios. Quem promete a alguém amé-lo sempre, ou
sempre odi&lo ou ser-lhe sempre ael, promete algo que ndo estd em seu
poder; mas ele pode prometer aqueles atos que normamente séo
conseguiéncia do amor, do 6dio, da adelidade, mas também podem nascer
de outros motivos: pois caminhos e motivos diversos conduzem a um ato.
A promessa de sempre amar alguém signiaca, portanto: engquanto eu te
amar, demonstrarei com atos 0 meu amor; se eu ndo mas te amar,
continuarel praticando esses mesmos atos, ainda que por outros Motivos.
de modo que na cabeca de nossos semel hantes permanece a iluséo de que
0 amor é imutdvel e sempre 0 mesmo. — Portanto, prometemos a
continuidade da aparéncia do amor quando, sem cegar a N0S MesMos,
juramos a alguém amor eterno. 59.

Intelecto e moral . — E preciso ter boa memaria, para poder cumprir as
promessas feitas. E preciso ter grande forca de imaginacso, para poder
sentir compaixdo. De tal modo a moral estd unida a qualidade do
Intelecto. 60.

Querer se vingar e se vingar . — Pensar em se vingar e fazé-lo signiaca
ter um violento acesso febril, que no entanto passa; mas pensar em se
vingar e ndo ter forca nem coragem para fazé-lo é carregar consigo um
sofrimento crénico, um envenenamento do corpo e daama. A moral, que
V€ apenas as intencdes, avalia igualmente os dois casos; habitualmente o
primeiro € visto como o pior (pelas mas consequiéncias que o ato de
vinganca pode trazer). Ambas as avaliacOes tém vista curta. 61.

Saber esperar . — Saber esperar € algo tdo dificil, que os maiores
escritores ndo desdenharam fazer disso um tema de suas criagbes. Assim
azeram Shakespeare em Otelo e Sofocles em Ajax ; se este tivesse
deixado o sentimento esfriar por um dia apenas, seu suicidio ja néo lhe
teria parecido necessario, como indica a fala do oraculo; provavelmente
teria zombado das terrivels insinuagcdes da vaidade ferida e teria dito a si
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mesmo: quem, no meu lugar, j& ndo tomou uma ovelha por um herdi?
sera uma coisa tédo monstruosa? Pelo contrario, € algo humano e comum;
dessa forma Ajax poderia se consolar. A paix80 ndo quer esperar; O
tragico na vida de grandes homens esta, freqlentemente, ndo no seu
conaito com a época e a baixeza de seus semelhantes, mas na sua
incapacidade de adiar por um ou dois anos a sua obra; eles ndo sabem
esperar. — Em todos os duelos, os amigos que ddo conselhos devem
veriacar apenas uma coisa: se as pessoas envolvidas podem esperar; se
este ndo for o caso, um duelo é razoavel, pois cada um diz a s mesmo:
"Ou eu continuo a viver, e entdo ele deve morrer imediatamente, ou o
contrério”. Em tal caso, esperar signiacaria sofrer por muito tempo ainda
o horrendo martirio da honra ferida, diante de quem a feriu; o que pode
constituir mais sofrimento do que o que vale a propriavida. 62.

Regalando-se na vinganca . — Homens grosseiros que se sentem
ofendidos costumam ver o grau da ofensa como 0 mais alto possivel, e
relatam a sua causa em termos bastante exagerados, apenas para poder se
regalar no sentimento de odio e vinganca despertado. 63.

Valor da diminuicdo . — N&o poucos, talvez a maioria dos homens, tém
necessidade de rebaixar e diminuir na sua imaginacéo todos os homens
gue conhecem, para manter sua auto-estima e uma certa competéncia no
agir. E, como as naturezas mesquinhas s8o0 em ndmero superior, e € muito
Importante elas terem essa competéncia... 64.

O enfurecido . — Diante de um homem que se enfurece conosco
devemos tomar cuidado, como diante de alguém que ja tenha atentado
contra a nossa vida; pois o fato de ainda vivermos se deve a auséncia do
poder de matar; se os olhares bastassem, ha muito estariamos liquidados.
E traco de uma cultura grosseira fazer calar alguém tornando visivel a
brutalidade, suscitando o medo. — Do mesmo modo, o olhar frio que os
nobres tém para seus criados é residuo daquela separacdo dos homens em
castas, um traco de antiglidade grosseira; as mulheres, essas
conservadoras do antigo, também conservaram mais fielmente essa
survival [sobrevivéncial. 65.

Aonde pode levar a franqueza . — Alguém tinha o mau hébito de se
expressar com total franqueza sobre os motivos pelos quais agia, que
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eram téo bons ou ruins como os de todas as pessoas. Primeiro causou
estranheza, depois suspeita, foi entdo afastado e proscrito, até que a
justica se lembrou de um ser téo abjeto, em ocasido em que normal mente
n&o tinha olhos ou os fechava. A falta de discricdo quanto ao segredo de
todos e o irresponsavel pendor de ver o que ninguém quer ver — a sl
mesmo — levaram-no a priséo e a morte prematura. 66.

Punivel, jamais punido . — No0sso crime em relagcdo aos Criminosos
consiste em traté-los como patifes. 67.

"Sancta simplicitas’

davirtude . — Toda virtude tem privilégios. por exemplo, o de levar seu
proprio feixezinho de lenha para a fogueira do condenado. 68.

Moralidade e sucesso . — N&o s&0 apenas 0s espectadores de um ato que
com frequiéncia medem o que nele € moral ou imoral conforme o seu
éxito: ndo, 0 seu proprio autor faz isso. Pois 0s motivos e intencoes
raramente sdo bastante claros e simples, e as vezes a propria memoria
parece turvada pelo sucesso do ato, de modo que a pessoa atribui ao
proprio ato motivos falsos ou trata motivos secundarios como essenciais.
E fregiiente o sucesso dar a um ato o brilho honesto da boa consciéncia, e
o fracasso lancar a sombra do remorso sobre uma acdo digna de respeito.
Dai resulta a conhecida pratica do politico que pensa: "Déem-me apenas
0 sucesso: com ele terel a meu lado todas as almas honestas — e me
tornarei honesto diante de mim mesmo”". — De modo semelhante, o
sucesso pode tomar o lugar do melhor argumento. Muitos homens cultos
acham, ainda hoje, que a vitoria do cristianismo sobre a alosoaa grega
seria uma prova da maior verdade do primeiro — embora nesse caso o
mais grosseiro e violento tenha triunfado sobre o mais espiritua e
delicado. Para ver onde se acha a verdade maior, basta notar que as
ciéncias que nasciam retomaram ponto a ponto a alosoaa de Epicuro, mas
rejeitaram ponto a ponto o cristianismo. 69.

Amor e justica . — Por que superestimamos 0 amor em detrimento da
justica e dizemos dele as coisas mais belas, como se fosse algo muito
superior a ela? Nao sera ele visivelmente mais estipido? — Sem duvida,
mas justamente por isso mais agradavel para todos. O amor € estupido e
possui uma abundante cornucdpia; delaretira os dons que distribui a cada
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pessoa, ainda que ela ndo os mereca, nem sequer os agradeca. Ele é
imparcial como a chuva, que, segundo a Biblia e a experiéncia, molha até
0S 0SS0S N&o apenas o injusto, mas ocasionalmente também o justo. 70.

Execugbes . — O que faz com que toda execucdo nos ofenda mais que
um assassinato? E a frieza dos juizes, a penosa preparacio, a percepcao
de que um homem é ali utilizado como um meio para amedrontar outros.
Pois a culpa ndo é punida, mesmo gque houvesse uma; esta se acha nos
educadores, nos pais, no ambiente, em nés, N&o NO assassino — rearo-me
as circunstancias determinantes. 71.

A esperanca . — Pandora trouxe o vaso que continha os males e o abriu.
Era o presente dos deuses aos homens, exteriormente um presente belo e
sedutor, denominado "vaso da felicidade". E todos os males, seres vivos
alados, escaparam voando: desde entdo vagueiam e preudicam os
homens dia e noite. Um Unico mal ainda ndo saira do recipiente; entéo,
seguindo a vontade de Zeus, Pandora repds a tampa, e ele permaneceu
dentro. O homem tem agora para sempre o vaso da felicidade, e pensa
maravilhas do tesouro que nele possui; este se acha a sua disposicéo: ele
0 abre quando quer; pois ndo sabe que Pandora Ihe trouxe o recipiente
dos males, e para ele 0 mal que restou € o0 maior dos bens — ¢é a
esperanca. — Zeus quis que os homens, por mais torturados que fossem
pelos outros males, ndo rejeitassem a vida, mas continuassem a se deixar
torturar. Paraisso |hes deu a esperanca: ela é na verdade o pior dos males,
pois prolonga o suplicio dos homens. 72.

O grau de indamabilidade moral é desconhecido . — Do fato de termos
tido ou ndo certas visdes ou impressdes abaladoras, por exemplo, um pai
injustamente condenado, morto ou martirizado, uma mulher inael, um
cruel ataque inimigo, depende que as nossas paixdes atinjam a
incandescéncia e dirijam ou ndo a nossa vida inteira. Ninguém sabe a que
podem levar 0s acontecimentos, a compaix&o, a indignacéo, ninguém
conhece 0 seu grau de inaamabilidade. Pequenas circunstancias
miseraveis tornam miseravel; gerdmente ndo € a qualidade, mas a
quantidade das vivéncias que determina o homem baixo ou elevado, no
bem e no mal. 73.
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O martir contra a vontade . — Em certo partido havia um homem que era
covarde e medroso demais para contradizer seus camaradas. usavam-no
para todo servico, dele alcancavam tudo, porque temia a ma opinido de
seus companheiros mais do que a morte; era uma alma fraca e miseravel.
Eles perceberam isso e, devido as caracteristicas mencionadas, dele
azeram um herGi e até mesmo um martir, por am. Embora esse homem
covarde sempre dissesse intimamente ndo, com os labios falava sempre
sim, mesmo no patibulo, quando morreu pelas idéas de seu partido: pois
a seu lado estava um de seus velhos companheiros, que o tiranizou de tal
modo, com a palavra e o olhar, que ele sofreu a morte da maneira mais
decorosa e desde entéo é festgjado como martir e grande carater. 74.

Medida para todos os dias . — Raramente se erra, quando se liga as ages
extremas a vaidade, as mediocres ao costume e as mesquinhas ao medo.
75.

Mal-entendido acerca da virtude . — Quem conheceu 0 vicio sempre
ligado a0 prazer, como a pessoa que teve uma juventude avida de
prazeres, imagina que a virtude deve estar ligada ao desprazer. Mas quem
foi muito atormentado por paixdes e vicios ansela encontrar na virtude o
sossego e afelicidade daama. Dai ser possivel que dois virtuosos néo se
entendam absolutamente. 76.

O asceta. — O asceta faz da virtude uma necessidade. 77.

A honra transferida da pessoa para a causa . — Geramente
reverenciamos os atos de amor e de sacrificio em favor do proximo, onde
quer que eles se mostrem. Com iSso aumentamos a a preciagéo das coisas
gue dessa maneira sdo amadas, ou pelas quais se faz um sacrificio:
embora elas talvez ndo tenham muito valor em si. Um exército bravo nos
convence da causa pela qual luta. 78.

A ambicéo como substituta do sentimento moral . — O sentimento moral
ndo pode faltar nas naturezas que ndo tém ambicdo. Os ambiciosos se
arrumam sem ele, quase com 0 mesmo sucesso. Por isso os ahos de
familias modestas, aheias a ambicdo, costumam transformar-se
rapidamente em consumados cafgjestes, quando perdem o sentimento
moral. 79.
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A vaidade enriquece . — Como seria pobre o espirito humano sem a
vaidade! Com €ela, no entanto, ele semelha um emporio repleto e sempre
reabastecido, que atrai compradores de toda especie: quase tudo eles
podem achar e adquirir, desde que tragam a moeda valida (a admiracéo).
80.

O ancido e amorte . — Deixando a parte as exigéncias dareligido, e licito
perguntar: por que seria mais louvavel para um homem envelhecido, que
sente a diminuicdo de suas forcas, esperar seu lento esgotamento e
dissoluggdo, em vez de, em clara consciéncia, axar um termo para Si?
Neste caso o suicidio é uma agdo perfeitamente natural e proxima, que,
sendo uma vitéria da razdo, deveria suscitar respeito: e reamente o
suscitava, naguel es tempos em que os grandes da al osoaa grega e 0s mais
valentes patriotas romanos costumavam recorrer ao suicidio. Ja o anselo
de prolongar dia a dia a existéncia, com angustiante assisténcia medica e
as mais penosas condigbes de vida, sem forca para se aproximar do
verdadeiro am, é algo muito menos respeitavel. — As religides sdo ricas
em expedientes contra a necessidade do suicidio: com isto elas se
INsinuam junto aos que séo enamorados da vida. 81.

Enganos do sofredor e do perpetrador . — Quando um homem rico toma
um bem ao pobre (por exemplo, um principe rouba a amada ao plebeu),
produz-se um engano no pobre; ele acha que o outro deve ser um infame,
para tomar-lhe o pouco que tem. Mas 0 outro ndo percebe téo
profundamente o valor de um determinado bem, pois esta acostumado a
ter muitos; por isso ndo € capaz de se pdr no lugar do pobre, e de modo
algum |he faz tanta injustica como ele cré. Cada um tem do outro uma
idéiafalsa. A injustica do poderoso, o0 que mais causa revolta na histéria,
de modo algum é t&o grande como parece. Ja 0 sentimento hereditario de
ser alguém superior, com pretensdes superiores, torna a pessoa fria e
deixa a consciéncia tranquila: nada percebemos de injusto, quando a
diferenca entre nds e outro ser € muito grande, e matamos um mosquito,
por exemplo, sem qualquer remorso. De maneira que ndo ha sina de
maldade em Xerxes (Que mesmo 0S Qgregos descrevem como
extraordinariamente nobre), quando ele toma a um pa seu dho e o faz
esguartgjar, porque havia manifestado desconaanca medrosa e agourenta
quanto a expedicdo militar: nesse caso o individuo é eliminado como um
inseto irritante, ele se encontra baixo demais para que |he sgja permitido
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provocar, num conquistador do mundo, sentimentos que o aaijam por
muito tempo. Sim, nenhum homem cruel é cruel como acredita 0 homem
maltratado; a idéia da dor ndo € a mesma coisa que o0 sofrimento dela. O
mesmo se da com o juiz injusto, ou com o jornalista que engana a opini&o
publica mediante pequenas desonestidades. Em todos esses casos, causa e
efeito estdo envoltos em grupos de idéias e sentimentos muito distintos;
enquanto inadvertidamente se pressupde que o perpetrador e o sofredor
pensam e sentem do mesmo modo, e conforme esse pressuposto se mede
a culpa de um pela dor do outro. 82.

A peledaama. — Assim como 0s 0Ss0S, a carne, as entranhas e os vasos
sanguiineos sdo envolvidos por uma pele que torna a viséo do homem
suportavel, também as emocOes e paixbes da ama sdo revestidas de
vaidade: elaé apele daama. 83.

O sono davirtude . — Depois de dormir, avirtude acorda revigorada. 84.

A sutileza da vergonha . — Os homens n&o se envergonham de pensar
coisas sujas, mas ao imaginar que lhes sdo atribuidos esses pensamentos
sujos. 85.

A maldade é rara. — Os homens, em sua maioria, estdo ocupados demais
consigo mesmos para serem malvados. 86.

O ael da balanca . — Elogiamos ou censuramos, a depender de qual nos
da mais oportunidade de fazer brilhar nosso julgamento. 87.

Lucas 18,14 corrigido . — Quem se rebaixa quer ser exaltado. 88.

Impedimento do suicidio . — Haum direito segundo o qual podemostirar
a vida de um homem, mas nenhum direito que nos permita lhe tirar a
morte: isso € pura crueldade. 89.

Vaidade . — Cuidamos da boa opinido das pessoas, primeiro porque ela
nos é Util, depois porque queremos lhes dar contentamento (os alhos aos
pais, 0s alunos aos mestres e as pessoas benévolas a todas as demais).
Apenas quando alguém acha importante a boa opinido alheia sem
considerar o proveito ou o desgjo de contentar € que falamos de vaidade.
Nesse caso o individuo quer contentar a S mesmo, mas a custa de seus
semel hantes, induzindo-os a uma falsa opinido a seu respeito ou visando
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um grau de "boa opinido" em que esta vem a ser penosa para todos os
demais (a0 suscitar inveja). Normalmente a pessoa desgja, com a opinido
alheia, atestar e reforcar para s a opinido que tem de s mesma; mas o
poderoso hébito de autoridade — habito téo velho quanto o ser humano
— leva muitos a basear também na autoridade afé em s mesmos, isto €,
arecebé-la tdo-so das méaos de outros: conaam mais no julgamento alheio
do que no préprio. — O interesse em st mesmo, 0 desgjo de dar satisfacéo
asi mesmo atinge no vaidoso um tal nivel, que ele induz os outros a uma
avaliacao falsa e muito elevada de si e depois se atém a autoridade dos
outros. ou sgja, introduz o erro e acredita nele. — Devemos ent&o admitir
gue os vaidosos querem agradar ndo tanto aos demais quanto a S
mesmos, e nisso chegam a negligenciar 0 proveito proprio; pois
freqUentemente cuidam em despertar nos seus semelhantes um animo
desfavoravel, hostil, invejoso, e portanto prejudicial, apenas para ter
satisfacdo consigo, fruicao de si mesmos. 90.

Limites do amor ao proximo . — Todo homem que declarou ser outro um
estupido, um mau companheiro, irrita-se quando aanal ele demonstra ndo
sé-lo. 91.

Moralité larmoyante [Moralidade lacrimosal. — Quanto prazer causa a
moralidade! Pensemos apenas no mar de lagrimas agradavels que ja auiu
nos relatos de acbes nobres e generosas! Esse encanto da vida
desapareceria, se predominasse a crenca nairresponsabilidade total. 92.

Origem dajustica. — A justica (equidade) tem origem entre homens de
aproximadamente o mesmo poder , como Tucidides (no terrivel didlogo
entre os enviados atenienses e mélios) corretamente percebeu: quando
ndo existe preponderancia claramente reconhecivel, e um combate
resultaria em prejuizo inconsequente para os dois lados, surge a idéia de
se entender e de negociar as pretensdes de cada lado: a troca € o carater
inicial dajustica. Cada um satisfaz o outro, ao receber aguilo que estima
mais que o outro. Um da ao outro o que ele quer, para té-lo como seu a
partir de ent&o, e por sua vez recebe 0 desgado. A justica é, portanto,
retribuicdo e intercambio sob o pressuposto de um poderio mais ou
menos igual: originalmente a vinganca pertence ao dominio dajustica, ela
€ um intercambio. Do mesmo modo a gratiddo. — A justica remonta
naturalmente ao ponto de vista de uma perspicaz autoconservacao, isto &,
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a0 egoismo da reaexdo que diz: "por que deveria eu preudicar-me
inutilmente e talvez ndo alcancar a minha meta?'. — Isso quanto a
origem da justica. Dado que os homens, conforme o0 seu habito
intelectual, esqueceram a anaidade original das acOes denominadas
justas e equiitativas, e especia mente porque durante milénios as criangas
foram ensinadas a admirar e imitar essas agdes, aos poucos formou-se a
aparéncia de que uma agao justa € uma agéo altruista; mas nesta aparéncia
se baseia a dta valorizagdo que ela tem, a qual, como todas as
valorizaches, estd sempre em desenvolvimento: pois algo atamente
valorizado é buscado, imitado, multiplicado com sacrificio, e se
desenvolve porque o valor do esforgo e do zelo de cada individuo é
também acrescido ao valor da coisa estimada. — Qudo pouco moral
pareceria 0 mundo sem o esquecimento! Um poeta poderia dizer que
Deus instalou o esquecimento como guardido na soleira do templo da
dignidade humana. 93.

Do direito do mais fraco . — Quando alguém se sujeita sob condi¢bes a
um outro mais poderoso, 0 caso de uma cidade sitiada, por exemplo, a
condic¢éo gque opde aisso é poder destruir asi mesmo, incendiar a cidade,
causando assim ao poderoso uma grande perda. Por isso ocorre uma
espécie de paridade , com base na qual se podem estabelecer direitos. O
INimigo enxerga vantagem na conservacao. — Nesse sentido ha tambéem
direitos entre escravos e senhores, isto €, exatamente na medida em que a
posse do escravo € Util e importante para o seu senhor. O direito vai
originalmente até onde um parece ao outro valioso, essencial,
indispensavel, invencivel e asssm por diante. Nisso 0 mais fraco também
tem direitos, mas menores. Dai 0 famoso unusquisque tantum juris habet,
guantum potentia vale [cada um tem tanta justica quanto vale seu poder]
(ou, mais precisamente: gquantum potentia valere creditur [quanto se
acredita valer seu poder]). 94.

As trés fases da moralidade até agora . — O primeiro sinal de que o
animal se tornou homem ocorre quando seus atos ja ndo dizem respeito
a0 bem-estar momenténeo, mas aquele duradouro, ou sgja, quando o
homem busca a utilidade , a adequacéo

aum am : entdo surge pela primeira vez o livre dominio da razédo. Um
grau ainda mais elevado se alcanga quando ele age conforme o principio
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da honra , em virtude do qual ele se enquadra socialmente, sujeita-se a
sentimentos comuns, o0 que o eleva bem acima da fase em que apenas a
utilidade entendida pessoalmente o guiava: ele respeita e quer ser
respeitado, ou sgja ele concebe o dtil como dependente daquilo que
pensa dos outros e daquilo que os outros pensam dele. Por am, no mais
alto grau da moralidade até agora , ele age conforme a sua medida das
coisas e dos homens, ele proprio deane para S e para outros 0 gque é
honroso e o que é Util; torna-se o legislador das opinides, segundo a
nocao cada vez mais desenvolvida do til e do honroso. O conhecimento
0 capacita a preferir o mais Util, isto €, a utilidade geral duradoura, a
utilidade pessoal, 0 honroso reconhecimento de valor geral e duradouro
aguele momentaneo: ele vive e age como individuo coletivo. 95.

Mora do individuo maduro . — Até agora a impessoalidade foi vista
como a verdadeira caracteristica da acdo moral; e demonstrou-se que no
inicio foi a consideracéo pela utilidade geral que fez todas as acoes
Impessoais serem |louvadas e distinguidas. Mas ndo estaria iminente uma
signiacativa transformacéo dessa maneirade ver, agora que cadavez mais
se percebe que justamente na consideracdo mais pessoal possivel se acha
também a maior utilidade para o conjunto; de modo que precisamente 0
agir estritamente pessoal corresponde ao conceito atual de moralidade
(entendida como utilidade geral)? Fazer de i uma pessoa inteira , e em
tudo quanto se faz ter em vista 0 seu bem supremo — isso leva mais
longe do que as agitacbes e acdes compassivas em favor de outros. Sem
duvida, todos nés sofremos ainda com a pouquissima atencdo dada ao
gue é pessoa em nos; ele estd mal desenvolvido — confessemos que dele
subtraimos violentamente nosso interesse, sacriacando-o ao Estado, a
ciéncia, ao carente de gjuda, como se fosse a parte ruim, que tivesse de
ser sacriacada. E agora queremos trabalhar para o proximo, mas apenas
enquanto vemos nesse trabalho nossa vantagem suprema, nem mais, nem
menos. Trata-se apenas de saber 0 que se entende por vantagem proépria ;
justamente o individuo imaturo, ndo desenvolvido e grosseiro entendera
1SS0 no sentido mais grosseiro. 96.

Costumes e moral . — Ser moral, morigerado, ético signiaca prestar
obediéncia a uma lei ou tradicdo ha muito estabelecida. Se alguém se
sujeita a ela com diaculdade ou com prazer € indiferente, bastando que o
faca. "Bom" € chamado aguele que, apos longa hereditariedade e quase
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por natureza, pratica facilmente e de bom grado o que € moral, conforme
sgja (por exemplo, exerce a vinganca quando exercé-la faz parte do bom
costume, como entre os antigos gregos). Ele é denominado bom porque é
bom "para algo"; mas como, na mudanca dos costumes, a benevoléncia, a
compaixdo e similares sempre foram sentidos como "bons para ago",
como Uteis, agora sobretudo o benevolente, o prestativo, € chamado de
"bom". Mau é ser "ndo moral" (imoral), praticar o0 mau costume, ofender
a tradicdo, sga ela racional ou estupida; especialmente prejudicar o
proximo foi visto nas leis morais das diferentes épocas como nocivo, de
modo que hoje a palavra "mau” nos faz pensar sobretudo no dano
volunt&rio ao proximo. "Egoista’ e "dtruista’ ndo é a oposicao
fundamental que levou os homens a diferenciacéo entre moral e imoral,
bom e mau, mas sim estar ligado a uma tradicéo, uma lei, ou desligar- se
dela. Nisso ndo importa saber como surgiu a tradicdo, de todo modo elao
fez sem consideracdo pelo bem e o mal, ou por algum imperativo
categorico imanente, mas antes de tudo a am de conservar uma
comunidade , um povo; cada habito supersticioso, surgido a partir de um
acaso erroneamente interpretado, determina uma tradicdo que € moral
seguir; afastar-se dela é perigoso, ainda mais nocivo para a comunidade
que para o individuo (pois a divindade pune a comunidade pelo sacrilégio
e por toda violacdo de suas prerrogativas, e apenas ao fazé-lo pune
também o individuo). Ora, toda tradicdo se torna mais respeitavel a
medida que aca mais distante a sua origem, quanto mais esguecida for
esta; o0 respeito que lhe é tributado aumenta a cada geracéo, a tradicéo se
torna enam sagrada, despertando temor e veneracéo; assim, de todo modo
a moral da piedade € muito mais antiga do que a que exige acoes
altruistas. 97.

O prazer no costume . — Um importante género de prazer, e com iSso
importante fonte de moralidade, tem origem no habito. Fazemos o
habitual mais facilmente, melhor, e por isso de mais bom grado; sentimos
prazer nisso, e sabemos por experiéncia que o habitual foi comprovado, e
portanto € Util; um costume com o qual podemos viver demonstrou ser
salutar, proveitoso, ao contrario de todas as novas tentativas néo
comprovadas. O costume €, assim, a unido do util ao agradavel, e além
disso ndo pede redexdo. Sempre que pode exercer coacdo, 0 homem a
exerce para impor e introduzir seus costumes , pois para ele sdo
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comprovada sabedoria de vida. Do mesmo modo, uma comunidade de
individuos forca todos eles a adotar 0 mesmo costume. Eis a concluséo
errada: porque nos sentimos bem com um costume, ou ao menos levamos
nossa vida com ele, esse costume € necessario, pois vale como a unica
possibilidade na qual nos sentimos bem; o bem-estar da vida parece vir
apenas dele. Essa concepcao do habitual como condicdo da existéncia é
aplicada aos minimos detalhes do costume: como a percepcdo da
causalidade real é muito escassa entre 0os povos e as culturas de nivel
pouco elevado, um medo supersticioso cuida para que todos sigam o
mesmo caminho; e até quando o costume é dificil, duro, pesado, ele é
conservado por sua utilidade aparentemente superior. N&o sabem que o
mesmo grau de bem-estar pode existir com outros costumes, e que
mesmo graus superiores podem ser alcangados. Mas certamente notam
que todos os costumes, inclusive os mais duros, tornam-se mais
agradaveis e mais brandos com o tempo, e que também 0 mais severo
modo de vida pode se tornar habito e com isso um prazer. 98.

Prazer e instinto social . — De suas relagbes com 0s outros homens o
homem adquire um novo tipo de prazer , além das sensacOes prazerosas
gue retira de S mesmo; e com isso aumenta signiacativamente o ambito
das sensacOes de prazer. Nisso ele talvez tenha herdado muita coisa dos
animais, que visivelmente sentem prazer ao brincar uns com 0s outros,
sobretudo uma mée com seus alhotes. E lembremos as relacdes sexuais,
que fazem quase toda fémea parecer interessante a todo macho e
vice-versa, tendo em vista o prazer. Em geral, a sensacao de prazer com
base nas relacdes humanas torna o homem melhor; a alegria comum, o
prazer desfrutado em conjunto a aumenta, da seguranca ao individuo,
torna-o mais afavel, dissolve a descondanca e a inveja: pois ele se sente
bem e vé que o mesmo sucede ao outro. As manifestaces de prazer
semel hantes despertam a fantasia da empatia, o sentimento de ser igual: o
mesmo fazem os sofrimentos comuns, as mesmas tormentas, 0S mesmos
perigos e inimigos. Com base nisso se constroi depois a mais antiga
adlianca cujo sentido é defender-se e eliminar conjuntamente um
desprazer ameacador, em proveito de cada individuo. E assim o instinto
social nasce do prazer. 99.

O gue ha de inocente nas chamadas més acoes . — Todas as "mas’ acoes
s80 motivadas pelo impulso de conservacéo ou, mais exatamente, pelo
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proposito individual de buscar o prazer e evitar 0 desprazer; séo, assim,
motivadas, mas ndo sdo mas. "Causar dor em si" ndo existe , salvo no
cérebro dos aldsofos, e tampouco "causar prazer em s (compaixao no
sentido schopenhaueriano). Na condicéo anterior ao Estado, matamos o
ser, homem ou macaco, que queira antes de nés apanhar uma fruta da
arvore, quando temos fome e corremos para a arvore: como ainda hoje
fariamos com um animal, ao andar por regifes indspitas. — As mas agdes
gue atualmente mais nos indignam baseiam-se no erro de [imaginar] que
o0 homem gue as comete tem livre-arbitrio, ou sgja, de que dependeria do
seu bel-prazer ndo nos fazer esse mal. Esta crenca no bel-prazer suscita o
odio, o desgjo de vinganca, a perfidia, toda a deterioracéo da fantasia, ao
passo que nos irritamos muito menos com um animal, por considera-lo
irresponsavel. Causar sofrimento néo pelo impulso de conservacdo, mas
por represalia — é consequéncia de um juizo errado, e por isso também
inocente. O individuo pode, na condicdo que precede o Estado, tratar
outros seres de maneira dura e cruel, visando intimida-los : para garantir
Sua existéncia, através de provas intimidantes de seu poder. Assim age o
homem violento, o poderoso, o fundador original do Estado, que subjuga
os mais fracos. Tem o direito de fazé-lo, como ainda hoje o Estado o
possui; ou melhor: ndo ha direito que possa impedir que o faca. SO entéo
pode ser preparado o terreno para toda moralidade, quando um individuo
maior ou um individuo coletivo, como a sociedade, o Estado, submete os
individuos, retirando-os de seu isolamento e o0s reunindo em associacéo.
A moralidade é antecedida pela coercéo , e ela mesma € ainda por algum
tempo coercéo, a qual a pessoa se acomoda para evitar o desprazer.
Depois ela se torna costume, mais tarde obediéncia livre, e analmente
quase instinto: entdo, como tudo o que ha muito tempo é habitua e
natural, acha- se ligada ao prazer — e se chama virtude . 100.

Pudor . — O pudor existe em toda parte onde ha um "mistério”; e este é
um conceito religioso, que tinha grande alcance na época mais antiga da
cultura humana. Em toda parte havia areas circunscritas, as quais o direito
divino negava 0 acesso, a ndo ser em determinadas condicdes. puramente
espaciais, antes de tudo, na medida em que certos lugares ndo podiam ser
pisados pelos pés dos ndo-iniciados, que também sentiam horror e medo
na sua vizinhanga. De maneiras diversas este sentimento foi transferido
para outras relacoes, por exemplo, para as relagbes sexuais, que, sendo
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privilégio e adito da idade madura, deviam ser subtraidas a visdo da
juventude, para seu proprio bem: acreditava-se que muitos deuses
cuidavam de proteger e manter sagradas essas relagdes, postados como
sentinelas na camara nupcia. (Em turco essa camara se chama harém,
"santuério”, € designada pela mesma palavra que se usa para os atrios das
mesquitas.) Assim também a realeza, como um centro que irradia poder e
esplendor, é para o sudito um mistério cheio de pudor e de sigilo: ainda
hoje podemos sentir muitos efeitos disso, em povos que ndo se incluem
absolutamente entre os pudicos. De modo semelhante, todo 0 mundo dos
estados interiores, isto que se chama "alma’, é ainda hoje um mistério
para 0s nao-alosofos, depois de por um tempo inanito a considerarem
digna de procedéncia divina e de relagbes divinas. ela é um adito,
portanto, e suscita pudor. 101.

N&o julgueis . — Devemos ter o cuidado de n&o incorrer na censura
injusta, ao reaetir sobre épocas passadas. A injustica da escravidao, a
crueldade na sujeicdo de pessoas e povos ndo deve ser medida pelos
NOssosS critérios. Pois naquele tempo o instinto de justica ndo estava ainda
desenvolvido. Quem pode censurar o genebrés Calvino por fazer queimar
o doutor Serveto? Foi um ato coerente, que decorreu de suas convicgoes,
e do mesmo modo a Inquisi¢éo tinha suas razdes, sucede que as idéias
dominantes eram erradas e tiveram uma consequéncia que nos parece
dura, porque se tornaram estranhas para nos. E o que é o suplicio de um
homem, comparado aos eternos castigos do inferno para quase todos?
Entretanto esta concepcao dominou 0 mundo inteiro da época, sem que o
seu horror muito maior prejudicasse essencialmente a concepcdo de um
deus. Em nosso meio, também os sectarios politicos sdo tratados de
maneira dura e cruel, mas, tendo aprendido a crer na necessidade do
Estado, ndo sentimos a cruel dade tanto como no caso em gue reprovamos
as idéias. A crueldade com os animais, entre as criangas e os italianos,
tem origem na incompreensdo; devido aos interesses doutrinarios da
Igreja, os animais foram colocados bem abaixo dos homens. — Muitas
coisas terriveis e desumanas na historia, nas quais diacilmente se cré, séo
amenizadas pela consideracédo de que o0 sujeito que ordena e o0 que
executa séo pessoas diferentes. o primeiro néo vé o fato, logo ndo tem a
Imaginacéo impressionada; 0 segundo obedece a um superior, ndo se
sente responsavel. Por falta de imaginacéo, os principes e chefes militares
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parecem cruéis e duros em suamaioria, € ndo 0 séo. —

O

€goismo ndo é mau , porque a idéia de "proximo" — a palavra é de
origem crista e ndo corresponde a verdade — é muito fraca em nds; e nos
sentimos, em relacdo a ele, quase tdo livres e irresponsavels quanto em
relacdo a pedras e plantas. Saber que o0 outro sofre é algo que se aprende,
e que nunca pode ser aprendido inteiramente. 102.

"O homem sempre age bem" . — Nao acusamos a natureza de imoral
guando ela nos envia uma tempestade e nos molha; por que chamamos de
imoral 0 homem nocivo? Porgue neste caso supomos uma vontade livre,
operando arbitrariamente, e naguele uma necessidade. Mas tal
diferenciacdo € um erro. Além disso, nem a acdo propositadamente
nociva é considerada sempre imoral; por exemplo, matamos um mosguito
intencionalmente e sem hesitac&o, porque o0 seu zumbido nos desagrada;
condenamos 0 criminoso intencionamente e o fazemos sofrer, para
proteger a nos e a sociedade. No primeiro caso € o individuo que, para
conservar a S mesmo ou apenas evitar um desprazer, faz sofrer
intencionalmente; no segundo é o Estado. Toda moral admite acdes
intencionalmente prejudiciais em caso de legitima defesa : isto €, guando
se trata da autoconservacdo ! Mas esses dois pontos de vista s&o
suficientes para explicar todas as mas acfes que os homens praticam uns
contra 0s outros: o individuo quer para S 0 prazer ou quer afastar o
desprazer; a questdo é sempre, em qualguer sentido, a autoconservagao.
Socrates e Platdo estdo certos. 0 que quer que o homem faca, ele sempre
faz o bem, isto & o que lhe parece bom (Util) segundo o grau de seu
intelecto, segundo a eventual medida de sua racionalidade. 103.

O gue ha de inocente na maldade . — A maldade ndo tem por objetivo o
sofrimento do outro em si, mas nosso proprio prazer, em forma de
sentimento de vinganca ou de uma mais forte excitacdo nervosa, por
exemplo. JA um simples gracejo demonstra como € prazeroso exercitar
nosso poder sobre 0 outro e chegar a0 agradavel sentimento da
superioridade. Entdo o imoral consiste em ter prazer a partir do desprazer
alheio
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diabdlica a satisfacdo com o mal alheio, como quer Schopenhauer? Na
natureza obtemos prazer quebrando galhos, removendo pedras, lutando
com animais selvagens, para nos tornarmos conscientes de nossa forcga
Saber que outro sofre por nosso intermeédio tornariaimora a mesma coisa
pela qual normamente ndo nos sentimos responsaveis? Se ndo o
soubéssemos, contudo, também n&o teriamos prazer em nossa propria
superioridade, que justamente sO se pode dar a conhecer no sofrimento
alheio, no gracegjo, por exemplo. Em si mesmo o prazer ndo é bom nem
mau; de onde viria a determinagao de que, parater prazer consigo, ndo se
deveria suscitar o desprazer aheio? Unicamente do ponto de vista da
utilidade, ou sgja, considerando as consequiéncias , 0 desprazer eventual,
guando o prejudicado ou o Estado que o representa leva a esperar punicéo
e vinganga: apenas isso, originalmente, pode ter fornecido o fundamento
para negar a sl mesmo tais agoes. — Assim como a maldade n&o visa ao
sofrimento alheio em si, como ja disse, também a compaixao ndo tem por
objetivo o prazer do outro. Pois ela abriga no minimo dois (talvez muitos
mais) elementos de prazer pessoal, e é, destaforma, fruicdo de s mesma:
primeiro como prazer da emocgdo, a espécie de compaixado que ha na
tragédia, e depois, quando impele a agdo, como prazer da satisfacdo no
exercicio do poder. Além disso, se uma pessoa que sofre nos é bastante
proxima, livramos a nés mesmos de um sofrimento, ao realizar atos
compassivos. — A parte alguns al6sofos, os homens sempre situaram a
compaixao num nivel baixo, na hierarquia dos sentimentos morais; e com
razéo. 104.

Legitima defesa . — Se admitimos a legitima defesa como mordl,
devemos também admitir todas as expressdes do chamado egoismo
imoral: causamos a dor, roubamos ou matamos a am de nos conservar ou
nos proteger, a am de prevenir uma desgraca pessoal; mentimos, quando
a astlcia e 0 angimento sG0 MEOS corretos para a autoconservacao.
Causar dano intencionalmente , quando esta em jogo nossa existéncia ou
seguranca (conservacdo de nosso bem-estar), é admitido como sendo
moral; desse ponto de vista o proprio Estado causa danos, ao decretar
penas. Na causacdo involuntaria de danos ndo pode, naturalmente, haver
o imoral; nelagoverna o acaso. Ha entdo uma espécie de dano intencional
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em que ndo estga em jogo a nossa existéncia, a conservacdo de nosso
bem-estar? Existe um comportamento danoso por pura maldade , na
crueldade, por exemplo? Quando n&o sabemos 0 mal que faz uma agéo,
ela ndo é uma agdo maldosa; a crianca ndo € maligna nem perversa com
os animais: ela osinvestiga e os destréi como um brinquedo. Mas alguma
vez se sabe inteiramente quanto mal faz uma agéo a um outro ser? Ate
onde se estende 0 NOssO Sistema nervoso, NOS NOS protegemos contra a
dor: se 0 seu acance fosse maior, isto €, se incluisse nossos semel hantes,
ndo fariamos mal a ninguém (a n&o ser nNos casos em que o fazemos a nos
mesmos, isto €, quando nos cortamos para nos curar, nos esforgcamos e
nos fatigamos em prol da saude). NOs inferimos por analogia que uma
coisa faz mal a aguém, e por meio da lembranca e da forca da
Imaginacéo podemos n0s mesmos passar mal com aquilo. Mas que
diferenca persiste entre uma dor de dente e a dor (compaix&o) provocada
pela visdo de uma dor de dente? Ou sgja: no comportamento danoso por
aquilo que se chama maldade, o grau da dor produzida é para nos
desconhecido, em todo caso; mas na medida em que ha um prazer na agéo
(sentimento do proprio poder, da intensidade da propria excitacéo), a
acao ocorre para conservar o bem-estar do individuo, sob um ponto de
vista similar a0 da legitima defesa, a0 da mentira por necessidade. Sem
prazer ndo ha vida; a luta pelo prazer € a luta pela vida. Se o individuo
trava essa luta de maneira que o chamem de bom ou de maneira que o
chamem de mau , é ago determinado pela medida e a natureza de seu
intelecto. 105.

A justica premiadora . — Quem compreendeu plenamente a teoria da
completa irresponsabilidade ja4 ndo pode incluir a chamada justica
punitiva e premiadora no conceito de justica; se esta consiste em dar a
cada um o que € seu. Pois aquele que € punido ndo merece a punicao: é
apenas usado como meio para desencorgjar futuramente certas acoes,
também aquele que é premiado ndo merece o prémio: ele ndo podia agir
de outro modo. O prémio tem apenas 0 sentido, portanto, de um
encorgamento para ele e para outros, a am de proporcionar um motivo
para acOes futuras, o louvor é dirigido aquele que corre na pista, ndo
aguele que atingiu a meta. Nem o castigo nem o prémio séo algo devido a
uma pessoa como seu ; sdo-lhe dados por razdes de utilidade, sem que ela
possa reivindica-los justamente. Deve-se dizer que "o sabio ndo premia
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porque se agiu bem", tal como ja se disse que "o sabio ndo castiga porque
se agiu mal, mas para que ndo se gamal”. Se desaparecessem o castigo e
0 prémio, acabariam os motivos mais fortes que nos afastam de certas
ac0es e nos impelem a outras, o0 interesse dos homens requer a
permanéncia dos dois; e, na medida em que o castigo e 0 prémio, a
censura e o louvor afetam sensivelmente a vaidade, 0 mesmo interesse
requer também a permanéncia da vaidade. 106.

Junto & cachoeira . — A vista de uma cachoeira, acreditamos ver nas
Indmeras curvas, serpenteios, quebras de ondas, o arbitrio da vontade e
do gosto; mas tudo € necessario, cada movimento é matematicamente
calculavel. Assim também com as acbes humanas; deveriamos poder
calcular previamente cada acdo isolada, se fGssemos oniscientes, e do
mesmo modo cada avango do conhecimento, cada erro, cada maldade. E
certo gue mesmo aquele que age se prende a iluséo do livre-arbitrio; se
num instante a roda do mundo parasse, e existisse uma inteligéncia
onisciente, calculadora, a am de aproveitar essa pausa, €la poderia relatar
o futuro de cada ser até as mais remotas eras vindouras, indicando cada
trilha por onde essa roda passara. A ilusdo acerca de st mesmo daguele
gue age, a suposicdo do livre-arbitrio, € parte desse mecanismo que seria
calculado. 107.

Irresponsabilidade e inocéncia . — A total irresponsabilidade do homem
por seus atos e seu ser € a gota mas amarga que o homem do
conhecimento tem de engolir, se estava habituado a ver na
responsabilidade e no dever a carta de nobreza de sua humanidade. Todas
as suas avaliagOes, distingdes, aversdes, s@o assim desvalorizadas e se
tornam falsas. seu sentimento mais profundo, que ele dispensava ao
sofredor, ao herdi, baseava- se num erro; ele ja ndo pode louvar nem
censurar, pois é absurdo louvar e censurar a natureza e a necessidade. Tal
como ele ama a boa obra de arte, mas ndo a elogia, pois ela ndo pode
sendo ser ela mesma, tal como ele se coloca diante das plantas, deve se
colocar diante dos atos humanos e de seus proprios atos. Neles pode
admirar a forca, a beleza, a plenitude, mas ndo Ihes pode achar nenhum
merito: 0 processo quimico e a luta dos elementos, a dor do doente que
ansela pela cura, possuem tanto mérito quanto os embates psiquicos e as
crises em gque somos arrastados para |4 e para ca por motivos diversos, até
enam nos decidirmos pelo mais forte — como se diz (na verdade, até o
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motivo mais forte decidir acerca de nos). Mas todos esses motivos, por
mais el evados que sejam os nomes que |hes damos, brotaram das mesmas
raizes que acreditamos conter 0s maus venenos, entre as boas e as mas
acoes ndo ha uma diferenca de espécie, mas de grau, quando muito. Boas
acoes sdo maés agdes sublimadas; méas acdes séo boas agbes embrutecidas,
bestiacadas. O desgjo Unico de autofruicdo do individuo (junto com o
medo de perdé-la) satisfaz-se em todas as circunstancias, ga o ser
humano como possa, isto €, como tenha de agir: em atos de vaidade, de
vinganca, prazer, utilidade, maldade, astlcia, ou em atos de sacrificio, de
compaixdo, de conhecimento. Os graus da capacidade de julgamento
decidem o rumo em que alguém é levado por esse desejo; toda sociedade,
todo individuo guarda continuamente uma hierarquia de bens, segundo a
qual determina suas acOes e julga as dos outros. Mas ela muda
continuamente, muitas aces sdo chamadas de méas e sdo apenas
estUpidas, porque o grau de inteligéncia que se decidiu por elas era
bastante baixo. E em determinado sentido todas as acdes sdo ainda
estupidas, pois o mais elevado grau de inteligéncia humana que pode hoje
ser atingido sera certamente ultrapassado: entdo todos os nossos atos e
juizos parecerdo, em retrospecto, téo limitados e precipitados como nos
parecem hoje o0s atos e juizos de povos selvagens e atrasados. —
Compreender tudo isso pode causar dores profundas, mas depois ha um
consolo: elas sdo as dores do parto. A borboleta quer romper seu casulo,
ela 0 golpeia, ela o despedaca: entédo € cegada e confundida pela luz
desconhecida, pelo reino da liberdade. Nos homens que s&o capazes dessa
tristeza— poucos 0 serdo! — serafeita a primeira experiéncia para saber
se a humanidade pode se transformar, de moral em sabia . O sol de um
novo evangelho lanca seu primeiro raio sobre o mais alto cume, na ama
desses individuos: ai se acumulam as névoas, mais densas do que nunca,
e lado a lado se encontram o brilho mais claro e a penumbra mais turva.
Tudo é necessidade — assim diz 0 novo conhecimento: e ele proprio €
necessidade. Tudo € inocénciaa e o conhecimento € a via para
compreender essa inocéncia. Se 0 prazer, 0 egoismo, a vaidade séo
necessarios para a geracdo dos fendbmenos morais e do seu rebento mais
elevado, o sentido para a verdade e justica no conhecimento; seo erro e o
descaminho da imaginacéo foram o Unico meio pelo qual a humanidade
pbde graduamente se erguer até esse grau de auto- iluminacdo e
libertacdo — quem poderia desprezar esses meios? Quem poderia acar
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triste, percebendo a meta a que levam esses caminhos? Tudo no ambito
da moral veio a ser, € mutavel, oscilante, tudo esta em auxo, é verdade:
— mas tudo se acha também numa corrente : em direcdo a uma meta.
Pode continuar a nos reger o habito que herdamos de avaliar, amar, odiar
erradamente, mas sob o inauxo do conhecimento crescente ele se tornard
mais fraco: um novo habito, o de compreender, ndo amar, néo odiar,
abranger com o olhar, pouco a pouco se implanta em nds no mesmo chéo,
e dagui a milhares de anos talvez sgja poderoso o bastante para dar a
humanidade a forca de criar o homem sabio e inocente (consciente da
inocéncia), da mesma forma regular como hoje produz o homem tolo,
Injusto, consciente da culpa — que €, N&0 O OpOsto, Mas O precursor
necessario dagquele . Capitulo terceiro

A VIDA RELIGIOSA

108.

A dupla luta contra o infortinio . — Quando um infortinio nos atinge,
podemos superé&lo de dois modos. e€liminando a sua causa ou
modiacando o efeito que produz em nossa sensibilidade; ou sgja,
reinterpretando o infortnio como um bem, cuja utilidade talvez se torne
visivel depois. A religido e a arte (e também a alosoaa metafisica) se
esforcam em produzir a mudanca da sensibilidade, em parte alterando
NOSSO juizo sobre os acontecimentos (por exemplo, com gjuda da frase:
"Deus castiga a quem ama'), em parte despertando prazer na dor, na
emocao mesma (ponto de partida da arte trégica). Quanto mais alguém se
inclina a reinterpretar e gjustar, tanto menos pode perceber e suprimir as
causas do infortunio; o alivio e a anestesia momentaneos, tal como se faz
na dor de dente, por exemplo, bastam-lhe mesmo nos sofrimentos mais
graves. Quanto mais diminuir o império das religides e de todas as artes
da narcose, tanto mais 0s homens se preocuparao em realmente eliminar
0s males. o que, sem dlvida, € mau para 0s poetas tragicos — pois ha
cada vez menos matéria para a tragédia, ja que o reino do destino
inexoravel e invencivel cada vez mais se estreita, — mas € ainda pior
para 0s sacerdotes. pois até hoje eles viveram da anestesia dos males
humanos. 109.
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Sofrimento € conhecimento . — Como gostariamos de trocar essas falsas
aarmacoes dos sacerdotes, segundo as quais existe um Deus que de nos
exige 0 bem, que é guardido e testemunha de toda acéo, todo momento,
todo pensamento, que nos ama, que em toda desgraca desgja o melhor
para n0s — como gostariamos de troca-las por verdades que fossem t&o
salutares, calmantes e benfazeas como esses erros! Mas tais verdades néo
existem; a alosoaa pode lhes opor, no maximo, aparéncias metafisicas
(também inverdades, no fundo). A tragédia € que ndo podemos acreditar
nesses dogmas da religido e da metafisica, quando trazemos no coracéo e
na cabecga o rigoroso método da verdade, e que por outro lado, gragas a
evolucdo da humanidade, tornamo-nos téo delicados, suscetiveis e
sofredores a ponto de precisar de meios de cura e de consolo da mais alta
espécie; dai surge o perigo de 0 homem se esvair em sangue ao conhecer
averdade. Byron exprimiu isso em versos imortais. Sorrow is knowledge
: they who know the most Must mourn the deepest o'er the fatal truth, The
tree of knowledge is not that of life. [Sofrimento € conhecimento: aqueles
gue mais sabem Devem prantear mais profundamente a verdade fatal, A
arvore do conhecimento néo é a da vida.] Paratais preocupactes ndo ha
melhor remédio que evocar a solene frivolidade de Horacio, a0 menos
para os piores instantes e eclipses da alma, e juntamente com ele dizer
para si: quid aeternis minorem consiliis animum fatigas? cur non sub alta
platano vel hac pinu jacentes — [por que afadigas a alma pequena com
designios eternos? por que ndo deitar sob o ato platano ou sob este
pinheiro...] Mas certamente a frivolidade ou a melancolia, em qualquer
grau, € melhor do que uma meia-volta ou deser¢éo romantica, do que uma
aproximacao ao cristianismo sob qualquer forma: pois no presente estado
do conhecimento ja ndo é possivel nos relacionarmos com ele sem
manchar irremediavelmente nossa consciéncia intelectual e abandona-la
diante de n6s mesmos e dos outros. Essas dores podem ser bastante
penosas. mas sem dores ndo € possivel tornar-se guia e educador da
humanidade; e coitado dagquele que quisesse sé-10 e ndo mais tivesse essa
pura consciéncial 110.

A verdade na religido . — Durante o Iluminismo ndo se fez justica a
Importancia da religido, nédo ha como duvidar disso: mas igualmente é
certo que na reagao subsequente ao [luminismo se foi além da justica, ao
tratar as religides com amor e até com paix&o, e ao lhes atribuir uma
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profunda, mesmo a mais profunda, compreensdo do mundo; compreenséo
gue a ciénciateria apenas gque despir do habito dogmatico, para de forma
mistica possuir a "verdade". As religides devem, portanto — esta era a
aarmacdo de todos os adversarios do lluminismo —, expressar sensu
allegorico [em sentido alegorico], em consideracéo a inteligéncia da
massa, aquela antiquissima sabedoria que € a sabedoria em si, na medida
em que toda verdadeira ciéncia dos tempos modernos nos teria sempre
levado em direcéo a ela, em vez de paralonge dela: de modo que entre os
sabios mais antigos e todos os que os sucederam reinaria harmonia e
mesmo identidade de opiniGes, e 0 progresso dos conhecimentos —
querendo-se falar de um progresso — néo diriarespeito a esséncia, mas a
comunicacdo dela. Tal concepcéo da religido e da ciéncia é inteiramente
errada; e ninguém ousaria ser partidario dela hoje em dia, se a elogiiéncia
de Schopenhauer ndo a tivesse tomado sob sua guarda: essa eloqliéncia
altissonante, mas que somente apds uma geracao alcancou Seus ouvintes.
Do mesmo modo que da interpretacéo moral-religiosa que Schopenhauer
fez dos homens e do mundo podemos tirar muitissmo para a
compreensdo do cristianismo e de outras religides, € certo também que
ele se enganou quanto ao valor da religi&o para 0 conhecimento . Nisso
foi apenas um discipulo extremamente docil dos mestres da ciéncia de
seu tempo, que estimavam o Romantismo e haviam abjurado o espirito
das Luzes; se tivesse nascido em nosso tempo, ndo poderia falar do
sensus allegoricus da religido; prestaria antes homenagens a verdade,
como costumava fazer, com estas palavras. até hoje nenhuma religio,
segja direta ou indiretamente, como dogma ou como alegoria, conteve uma
sO verdade . Pois foi do medo e da necessidade que cada uma delas
nasceu, e por desvios da razdo insinuou-se na existéncia; um dia, talvez,
estando em perigo por causa da ciéncia, introduziu mentirosamente em
Seu sistema uma doutrina alosdaca qualquer, de modo que mais tarde ela
fosse ali encontrada: mas esse € um truque teologico, do tempo em que
uma religido ja duvida de s mesma. Esses artificios da teologia, que de
fato foram praticados muito cedo no cristianismo, religido de uma época
erudita e impregnada de alosoaa, conduziram a supersticdo do sensus
allegoricus ; mais ainda, porém, o habito de os al0sofos (especialmente os
mistos, os al 0sofos poetizantes e os artistas a osofantes) tratarem todos os
sentimentos que encontravam em si mesmos como esséncia fundamental
do homem, permitindo a seus sentimentos religiosos terem umainauéncia
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signiacativa na estrutura intelectual de seus sistemas. Como os al 0sofos
muitas vezes alosofaram sob a inauéncia da tradicéo religiosa ou, no
minimo, sob o poder antigo e hereditario daguela "necessidade
metafisica’, chegaram a teorias que de fato eram bem semelhantes as
teorias religiosas judaicas, cristas ou indianas — semelhantes tal como os
alhos costumam semelhar as mées, exceto que nesse caso 0S pais hdo
tinham ciéncia da maternidade, como as vezes acontece —, mas, na
Inocéncia de sua admiragdo, inventaram fabulas a respeito da semelhanca
de familia entre as religites e a ciéncia. Narealidade, entre areligido e a
verdadeira ciéncia ndo existe parentesco, nem amizade ou inimizade: elas
habitam planetas diversos. Toda alosoaa que deixa brilhar, na escuridéo
de suas Ultimas perspectivas, uma cauda de cometa religiosa, torna
suspeito aquilo que apresenta como ciéncia: tudo €, presumivelmente,
também religido, ainda que sob os enfeites da ciéncia. De resto, se todos
0S povos concordassem acerca de determinadas coisas religiosas, por
exemplo, acerca da existéncia de um deus (0 que ndo sucede neste ponto
particular, diga-se de passagem), ISSO Seria apenas um argumento
contrério as coisas aarmadas, por exemplo, a existéncia de um deus. o
CONSensus gentium [consenso entre 0s povos] e mesmo hominum [entre
os homens] sO pode justamente ser tido como uma tolice. N&o existe
absolutamente um consensus omnium sapientium [consenso de todos os
sabios] em relacdo a uma coisa sequer, exceto aquilo de que falam os
versos de Goethe: Alle die Weisesten aller der Zeiten Lacheln und
winken und stimmen mit ein : Toricht, auf Bessrung der Toren zu harren!
Kinder der Klugheit, o habet die Narren Eben zum Narren auch, wie sichs
gehdrt! [Os mais sabios de todos os tempos Sorriem, acenam e estdo de
acordo: E tolice esperar a melhora dos tolos! Filhos da sabedoria, fagam
tolos Dos tolos, como deve ser!] Dito sem verso nem rima, e aplicado a
NOSSO Caso: O CONSeNsUS sapientium consiste em que 0 consensus gentium
éumatolice. 111.

Origem do culto religioso. — Se remontarmos aos tempos em que avida
religiosa aorescia com toda a forca, acharemos uma convicgdo
fundamental que ja n&o partilhamos, e devido a qual vemos fechadas
deanitivamente para nos as portas da vida religiosa: tal conviccdo diz
respeito a natureza e a relacéo com ela. Naqueles tempos nada se sabia
sobre as leis da natureza; sgja na terra, sgja no ceu, nada tinha que
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suceder; uma estacdo, o0 sol, a chuva podiam vir ou faltar. N&o havia
qualguer nocéo de causalidade natural . Quando se remava, ndo era o
remo que movia o barco; remar era apenas uma ceriménia magica, pela
qual se forcava um demodnio a mover o barco. Todas as enfermidades, a
propria morte eram resultado de inauéncias magicas. O adoecer e o
morrer ndo sobrevinham naturalmente; n&o existia a idéia de "ocorréncia
natural” — que surgiu apenas com 0s antigos gregos, ou sgja, numa fase
bem tardia da humanidade, na concepgdo da Moira que reina acima dos
deuses. Quando alguém atirava com o arco, havia sempre uma méo e uma
forca irracionais; se as fontes secavam de repente, pensava-se primeiro
em demonios subterraneos e suas maldades, se um homem caia, era
certamente o efeito invisivel da decha de um deus. Na india (segundo
Lubbock) o carpinteiro costuma oferecer sacrificios a seu martelo, a sua
machadinha e as ferramentas; o bramane trata do mesmo modo o |pis
com gue escreve, 0 soldado as armas que usa em campanha, o pedreiro
sua trolha, o lavrador seu arado. Na imaginacdo dos homens religiosos,
toda a natureza € uma soma de atos de seres conscientes e querentes, um
enorme complexo de arbitrariedades . Em relacdo a tudo o que nos é
exterior ndo é permitida a conclusdo de que algo sera deste ou daquele
modo, de que devera acontecer dessa ou daquela maneira; o que existe de
aproximadamente seguro, calculavel, somos nos. 0 homem € aregra, a
natureza, a auséncia de regras — este principio contém a convicgéo
fundamental que domina as grosseiras culturas primitivas, criadoras de
religido. Nés, homens modernos, sentimos precisamente 0 inverso:
quanto mais interiormente rico 0 homem se sente hoje, quanto mais
polifénica a sua subjetividade, tanto mais poderosamente age sobre ele o
equilibrio da natureza; juntamente com Goethe, todos nos reconhecemos
na natureza o grande meio de tranquillizacdo da alma moderna, ouvimos a
batida do péndulo desse grande relogio com nostalgia de sossego, de
recolhimento e siléncio, como se pudéssemos absorver esse equilibrio e
somente por meio dele chegar a fruicdo de nés mesmos. Antigamente era
0 inverso: se recordamos as rudes condicdes primitivas dos povos ou
vemos de perto os selvagens atuais, achamo-los determinados da maneira
mais rigorosa pela lei , pela tradicdo : o individuo esta quase que
automaticamente ligado a ela e se move com a uniformidade de um
péndulo. Para ele a natureza — a incompreendida, terrivel, misteriosa
natureza — deve parecer o reino da liberdade , do arbitrio, do poder
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superior, como que um estdgio sobre-humano da existéncia, Deus
mesmo. Mas entdo cada individuo, em tais épocas e condicbes, sente
como suavida, suafelicidade, a de sua familia, a do Estado, o sucesso de
todos os empreendimentos, dependem dessas arbitrariedades da natureza:
alguns fendmenos naturais devem sobrevir no tempo certo, e outros
deixar de ocorrer no tempo certo. Como ter induéncia sobre essas
temivels incognitas, como subjugar o reino da liberdade? Eis 0 que ele se
pergunta, eils 0 que busca ansiosamente: ndo ha como tornar essas
poténcias regulares mediante uma lei ou tradicdo, assim como VOcé
proprio é regular? — As reaexdes daqueles que acreditam em magia e
milagres levam a impor uma lel a natureza —: e, em poucas palavras, o
culto religioso é produto dessas reaexdes. O problema que esses homens
se colocam é intimamente aparentado ao seguinte: como pode a tribo
mais fraca ditar leis paraa maisforte , decidir arespeito dela, dirigir suas
acoes (na relagdo com a mais fraca)? Recordemos primeiro a espécie
mais inocua de coac&o, aquela que exercitamos ao conquistar a afeicdo de
alguém. Logo, por meio de suplicas e oracdes, por meio da submisséo, do
compromisso de tributos e presentes regulares, de exaltacoes lisonjeiras,
€ possivel também exercer uma coagéo sobre os poderes da natureza, na
medida em que os tornamos afeicoados a nés: 0 amor vincula e é
vinculado. Em seguida podemos fechar acordos em que nos obrigamos
mutuamente a determinada conduta, estabelecemos penhores e trocamos
juramentos. Muito mais importante, porém, € uma especie de coacéo mais
violenta, mediante a magia e a feiticaria. Asssm como o homem, com a
guda de um feiticeiro, pode prejudicar um inimigo mais forte e manté-lo
amedrontado, asssim como o feitico do amor age a distancia, assm
também o homem fraco acredita poder guiar até mesmo 0s espiritos
poderosos da natureza. O meio principal de toda magia é termos em
nosso poder algo que sgja proprio de alguém: cabelos, unhas, um pouco
da comida de sua mesa e mesmo suaimagem, seu nome. Com tal aparato
se pode entdo praticar amagia, pois o pressuposto fundamental € de que a
todo ser espiritual pertence algum elemento corporal; com o auxilio deste
se pode vincular o espirito, prejudica-lo, destrui-lo; o elemento corporal
fornece a al¢ca com que podemos apreender o espiritual. Do mesmo modo
gue um homem inauencia outro homem, também inauencia qualquer
espirito da natureza; pois este também tem seu elemento corporal, pelo
qual pode ser apreendido. A arvore e, comparado a ela, o broto do qual
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surgiu — essa enigmatica coexisténcia parece provar gue nas duas formas
Se corporiacou um unico espirito, ora pequeno, ora grande. Uma pedra
gue rola subitamente € o corpo em que age um espirito; se numa charneca
solitaria se encontra uma rocha, parece impossivel imaginar uma forca
humana que a tenha trazido ate ali; entdo ela deve ter se movido por s
propria, ou sgja deve hospedar um espirito. Tudo 0 que possui um corpo
€ acessivel a0 encantamento, também os espiritos da natureza. Se um
deus esta vinculado a sua imagem, pode-se também exercer sobre ele
uma coacdo direta (a0 |he negar o alimento sacriacial, acoitélo,
acorrenta-lo e assim por diante). A am de obter as gracas de um deus que
as abandonou, as pessoas pobres, na China, amarram com cordas a sua
Imagem, arrastam-na pelas ruas através de montes de lama e estrume, e
dizem: "O tu, cio de espirito, nds te dzemos habitar um magniaco templo,
te douramos esplendidamente, te aimentamos bem, te oferecemos
sacrificios, e contudo és tdo ingrato”. Semelhantes medidas de violéncia
contra imagens dos santos e da mée de Deus, quando eles ndo quiseram
cumprir sua obrigacdo em casos de peste ou de seca, por exemplo,
ocorreram ainda neste século em paises catolicos. — Todas essas rel acoes
magicas com a natureza deram origem a inUmeras cerimonias; por am,
quando sua confusdo se tornou muito grande houve esforcos para
ordena-las, sistematizé&las, de modo que se acreditou garantir o
desenrolar favoravel de todo o curso da natureza, isto €, do grande ciclo
anual das estacdes, mediante o correspondente desenrolar de um sistema
de procedimentos. O sentido do culto religioso é inauenciar e esconjurar a
natureza em beneficio do homem, ou sgja, imprimir-lhe uma regularidade
gue a principio ela ndo tem ; enquanto na época atual queremos conhecer
as regras da natureza para nos adaptarmos a elas. Em suma, o culto
religioso baseia-se nas idéias de feitico entre um homem e outro; e o
feiticeiro € mais antigo que o sacerdote. Mas igualmente se baseia em
concepgdes outras, mais nobres; pressupde um laco de simpatia entre os
homens, a existéncia de boa vontade, gratiddo, atendimento aos
suplicantes, acordos entre inimigos, concessao de garantias, direito a
protecéo da propriedade. Mesmo em baixos niveis de cultura o homem
ndo se acha frente a natureza como um escravo impotente, ndo é
necessariamente o seu servo desprovido de vontade: no nivel religioso
dos gregos, sobretudo na relacdo com os deuses olimpicos, deve-se
mesmo pensar na convivéncia de duas castas, uma mais nobre, mais
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poderosa, e outra menos nobre; mas por sua origem elas de algum modo
estdo ligadas e sdo de uma Unica espécie; ndo precisam se envergonhar
uma da outra. Eis 0 que ha de nobre nareligiosidade grega. 112.

A vista de certos instrumentos de sacrificio antigos . — Naunifo dafarsa
ou mesmo da obscenidade com o0 senso religioso, por exemplo, podemos
ver como alguns sentimentos se perderam para nos. desaparece o
sentimento da possibilidade dessa mistura, ndo apreendemos senéo
historicamente que ela tenha existido nas festas de Deméter e Dionisio,
nos mistérios e pecas pascais dos cristdos, mas ainda conhecemos a uni&o
do sublime ao burlesco e coisas aans, 0 comovente associado ao ridiculo:
0 que talvez uma época futura ndo mais compreenda. 113.

O cristianismo como antiguidade . — Quando, numa manha de domingo,
ouvimos repicarem os velhos sinos, perguntamos a nés mesmos: mas sera
possivel? isto se faz por um judeu cruciacado ha dois mil anos, que se
dizia dho de Deus. N&o existe prova para tal aarmacdo. — Em nossos
tempos, areligido crista é certamente uma antigiidade que irrompe de um
passado remoto, e o fato de crermos nessa aarmagcdo — quando
normal mente somos t&o rigorosos no exame de qualquer pretensdo — é
talvez a parte mais antiga dessa heranca. Um deus que gera alhos com
uma mortal; um sabio que exorta a que n&o se trabalhe, que ndo mais se
julgue, mas gque se atente aos sinais do iminente am do mundo; uma
justica que aceita 0 inocente como Vitima substituta; alguém que manda
seus discipul os beberem seu sangue; preces por intervencdes miracul osas;
pecados cometidos contra um deus expiados por um deus; medo de um
Além cuja porta de entrada € a morte; a forma da cruz como simbolo,
num tempo gue ja ndo conhece a destinacéo e aignominia da cruz — que
estremecimento nos causa tudo isso, como o odor vindo de um sepulcro
antiquissimo! Deveriamos crer que ainda se cré nessas coisas? 114.

O elemento ndo grego do cristianismo . — Os gregos ndo viam os deuses
homeéricos como senhores acima deles, nem a S mesmos como servos
abaixo dos deuses, como faziam os judeus. Eles viam apenas 0 reaexo,
por assim dizer, dos exemplares mais bem-sucedidos de sua propria casta,
um ideal, portanto, e nd0 um oposto de seu proprio ser. Sentiam-se
aparentados uns aos outros, havia um interesse mutuo, uma espécie de
sSimaguia.
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homem faz uma idéia nobre de si, quando da a sl mesmo deuses assim, e
se coloca numa relagdo como aguela entre a baixa e a ata nobreza;
enquanto os povos italicos tém uma verdadeira religido de camponeses,
com um medo permanente de poderosos malvados e caprichosos. Onde
os deuses olimpicos ndo estavam presentes, a vida grega era também
mais sombria e medrosa. — Ja o cristianismo esmagou e despedacou o
homem por completo, e 0 mergulhou como num lodacal profundo: entéo,
nesse sentimento de total abjecdo, de repente fez brilhar o esplendor de
uma misericordia divina, de modo que o homem surpreendido, aturdido
pela graga, soltou um grito de éxtase e por um momento acreditou
carregar o céu dentro de si. Sobre este excesso doentio do sentimento,
sobre a profunda corrupcdo de mente e coracdo que lhe é necessdria,
agem todas as invencdes psicologicas do cristianismo: ele quer negar,
despedacar, aturdir, embriagar, € SO uma coisa ndo quer: a medida ; por
isso €, no sentido mais profundo, bérbaro, asiatico, pouco nobre e nada
helénico. 115.

Vantagem de ter religio . — Existem pessoas sobrias e eacientes, as
quais a religido esta pregada como uma orla de humanidade superior:
estas fazem muito bem em permanecer religiosas, pois isso as embeleza.
— Todos os homens que ndo entendem de um oficio qualquer das armas
— a boca e a pena contam como armas — se tornam servis: para eles a
religido crista é atil, pois nela o servilismo toma o aspecto de umavirtude
crist e aca espantosamente embelezado. — Pessoas para quem a vida
cotidiana € muito vazia e monotona se tornam facilmente religiosas: isto é
compreensivel e perdoavel, mas elas ndo tém o direito de exigir
religiosidade daguelas para quem a vida ndo transcorre cotidianamente
vazia e monotona. 116.

O cristdo comum . — Se 0 cristianismo tivesse razéo em suas teses acerca
de um Deus vingador, da pecaminosidade universal, da predestinacéo e
do perigo de uma danagdo eterna, seriaum indicio de imbecilidade e falta
de cardter ndo se tornar padre, apostolo ou eremita e trabal har, com temor
e tremor, unicamente pela propria salvacéo; pois seria absurdo perder
assim o beneficio eterno, em troca da comodidade temporal. Supondo que
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se crela readmente nessas coisas, 0 cristdo comum € uma figura
deploravel, um ser que ndo sabe contar até trés, e que, justamente por sua
incapacidade mental, ndo mereceria ser punido t&o duramente quanto
promete o cristianismo. 117.

Dainteligéncia do cristianismo . — E artimanha do cristianismo ensinar a
total indignidade, pecaminosidade e abjecdo do homem, em voz tdo alta
gue o desprezo ao semelhante ja ndo € possivel. "Ele pode pecar quanto
queira, contudo ndo se diferencia essencialmente de mim: eu € gue sou,
em todos os graus, indigno e abjeto”, assim diz o cristdo. Mas mesmo
esse sentimento perdeu seu aguilhdo mais agudo, pois o cristéo néo cré
em sua abjecéo individual: ele € mau por ser homem simplesmente, e se
tranquiliza um pouco dizendo: " Somos todos da mesma especie”. 118.

Mudanca de pessoal . — Quando uma religido comega a dominar, tem
como adversarios 0s que foram seus primeiros adeptos. 119.

Destino do cristianismo . — O cristianisSmo nasceu paraaliviar 0 coracao;
mas agora deve primeiro oprimi-lo, para mais adiante poder alivia lo.
Em consequiéncia, perecera. 120.

A provado prazer . — A opinido agradavel é aceitacomo verdadeira: esta
€ a prova do prazer (ou, como diz a Igrgja, a prova da forga), da qual
todas as religides se orgulham, quando deveriam dela se envergonhar. Se
a fé ndo trouxesse felicidade, nela ndo se acreditaria. portanto, quéo
pouco valor eladeveter! 121.

Jogo perigoso . — Hoje em dia, quem dentro de si da novamente lugar ao
sentimento religioso deve também deixé&lo crescer, ndo pode fazer de
outro modo. Entéo 0 seu ser pouco a pouco se transforma, favorece o que
€ dependente ou vizinho do elemento religioso, todo o ambito do julgar e
sentir aca nublado, atravessado por sombras religiosas. O sentimento néo
pode ficar parado; portanto, tome-se cuidado. 122.

Os discipulos cegos . — Enguanto alguém conhece muito bem aforcae a
fraqueza de sua doutrina, de sua arte, de suareligido, aforcadelas ainda e
pequena. O discipulo e apostolo que, cegado pelo prestigio do mestre e
pelo respeito a ele devido, ndo enxerga a fraqueza da doutrina, dareligido
e assim por diante, geralmente tem, gragas a isso, mais poder do que o
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mestre. Sem os discipul os cegos, a induéncia de um homem e de sua obra
nunca se tornou grande. Ajudar no triunfo de um conhecimento signiaca
muitas vezes apenas isto: irmana-|lo a estupidez de modo tal que o peso
desta consiga também avitéria daquele. 123.

Demolicdo das igrgas . — No mundo ndo existe religido bastante nem
mesmo para destruir as religides. 124.

Auséncia de pecado no homem . — Quando se compreende como "o
pecado chegou a0 mundo”, ou sgja, atraves de erros da razdo, em virtude
dos quais os homens entre si, e mesmo o individuo, se consideram muito
mais negros e maus do que sdo de fato, entdo todo este sentimento é
muito aliviado, e os homens e 0 mundo aparecem por vezes numa aura de
inocéncia, de forma que o individuo se sente profundamente bem. Em
meio a natureza, 0 homem é sempre a crianca. Esta crianca tem as vezes
um sonho pesado e angustiante, mas ao abrir os olhos esta sempre de
voltaao Paraiso. 125.

Irreligiosidade dos artistas . — Homero esta tédo a vontade entre seus
deuses, e tem, como poeta, tamanha satisfacdo com eles, que deveter sido
profundamente irreligioso; com o que a crenca popular |he oferecia —
uma supersticdo mesguinha, grosseira e as vezes terrivel —, ele lidava téo
livremente quanto o escultor com sua argila, ou sga, com a mesma
desenvoltura que possuiam Esquilo e Aristofanes, e mediante a qual, nos
tempos modernos, distinguiram-se os grandes artistas do Renascimento,
assim como Shakespeare e Goethe. 126.

Arte e forca da fasa interpretacdo . — Todas as visbes, terrores,
esgotamentos e éxtases do santo sdo estados patol 6gicos conhecidos, que
ele, a partir de arraigados erros religiosos e psicologicos, apenas
interpreta de modo totalmente diverso, isto € ndo como doenca. —
Assim o demdnio de Socrates talvez sgja também uma doenca do ouvido,
gue ele apenas explica conforme seu pensamento moral dominante, de
maneira diversa de como se faria hoje. N&o acontece de outro modo com
as loucuras e os delirios dos profetas e sacerdotes oracul ares; foi sempre o
grau de saber, fantasia, empenho, moralidade na cabeca e no coracdo dos
intérpretes que tanto fez a partir dessas coisas. Entre as maiores
realizagbes daqueles que chamamos de génios e santos se inclui a de
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conquistar intérpretes que os compreendem
mal para o bem da humanidade. 127.

Veneragdo da loucura . — Tendo-se notado que fregientemente uma
emocao tornava a mente mais clara e provocava idéias felizes, pensou-se
que atraves das emogbes mais intensas participariamos das mais felizes
idéias e inspiracdes. e assim se veneraram 0s loucos como sdbios e
oréculos. Na base disso esta um raciocinio errado. 128.

Promessas da ciéncia. — A ciéncia moderna tem por meta 0 minimo de
dor possivel e a vida mais longa possivel — ou sga, uma espécie de
eterna beatitude, sem duvida bastante modesta, se comparada as
promessas religiosas. 129.

Liberalidade proibida . — N&o ha no mundo amor e bondade bastantes,
para que ainda possamos d&-1os a seres imaginarios. 130.

Sobrevivéncia do culto religioso no coracéo . — A Igrejacatolica, e antes
dela todos os cultos antigos, dominava todos os meios pelos quais o
homem é colocado em inusitados estados de espirito e subtraido ao frio
calculo do interesse ou ao puro pensamento racional. Uma igreja que
treme com profundos sons; apelos surdos, regulares, contidos, de uma
hoste de padres que involuntariamente transmite a comunidade sua
propria tensdo e a mantém numa escuta quase angustiante, como se um
milagre estivesse a ponto de ocorrer; a atmosfera de uma arquitetura que,
sendo a habitacdo de uma divindade, se estende até o indeanido, e em
todos os espacos escuros faz temer a presenca dessa divindade — quem
desgaria devolver aos homens coisas semel hantes, se ja ndo existe crenca
nos seus pressupostos? Os resultados de tudo isso ndo estdo perdidos,
todavia: 0 mundo interior dos estados de espirito sublimes, comovidos,
plenos de pressentimentos, profundamente contritos, ditosos de
esperanca, tornou-se inato aos homens atraveés do culto, especialmente; o
gue dele existe agora na alma foi largamente cultivado quando o culto
brotava, crescia e florescia. 131.

Sequelas religiosas . — Por mais que alguém creia ter se desabituado da
religido, isso ndo sucedeu a ponto de ndo ter alegria em experimentar
sentimentos e disposicdes religiosas sem conteudo intelectual, como na
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musica, por exemplo; e quando uma alosoaa procura justiacar as
esperancas metafisicas e a profunda paz de espirito que delas se pode
obter, e quando nos fala, por exemplo, de "todo o Evangelho seguro que
ha no olhar das Madonas de Rafael", acolhemos tais sentencas e
explicagdes com uma disposicao particularmente efusiva: aqui € mais
facil para o alosofo demonstrar; o que ele quer dar encontra um coracéo
gue tem prazer em aceitar. Nisto se percebe que os espiritos livres menos
ponderados se chocam apenas com os dogmas, na realidade, e conhecem
bem o encanto do sentimento religioso; € doloroso para eles perder este
por causa daqueles. — A aosoaa cientiaca deve estar alerta para ndo
introduzir erros com base em tal necessidade — uma necessidade
adquirida e, portanto, também passageira—: mesmo os |égicos falam de
"IntuicOes’ da verdade na moral e na arte (por exemplo, da intuicdo de
gue "aesséncia das coisas € uma'): o que lhes deveria ser proibido. Entre
as verdades diligentemente deduzidas e semelhantes coisas "intuidas’
permanece o abismo intransponivel de que devemos aquelas ao intelecto
e estas a necessidade. A fome n&o demonstra que existe um alimento para
sacia-la; ela desga esse alimento. "Intuir' ndo signiaca reconhecer num
grau qualquer a existéncia de uma coisa, mas sim té-la como possivel, na
medida em que por ela ansiamos ou a ela tememos; a "intuicdo” ndo faz
avancar um passo na terra da certeza. — Acreditamos naturalmente que
as partes de uma aosoaa tingidas pela religido estdo mais bem
demonstradas que as outras; mas no fundo € o contrario, temos apenas o
desgo intimo de que possa ser assim — isto €, de que o0 que torna feliz
sgja também verdadeiro. Esse desgo nos faz ver como bons motivos
ruins. 132.

Da necessidade crista de redencéo . — Reaetindo cuidadosamente, deve
ser possivel obter uma explicacéo isenta de mitologia para esse fendmeno
da alma do cristéo que é denominado necessidade de redencdo: ou sgja,
uma explicagdo puramente psicologica E verdade que até hoje as
explicacdes psicol bgicas de estados e processos religiosos foram alvo de
algum descrédito, na medida em que uma teologia pretensamente livre
atuava inutilmente nesse campo: pois com ela visavase desde o
principio, como permite supor O espirito de seu fundador,
Schleilermacher, a preservacéo da religido cristd e a permanéncia dos
tedlogos cristdos; os quais deveriam ganhar, na analise psicolégica dos
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“fatos" religiosos, um novo ancoradouro e sobretudo uma nova ocupagao.
Sem nos deixar perturbar por tais antecessores, ousamos a seguinte
interpretacdo do fendmeno. O ser humano esta consciente de certas acoes
que, na hierarquia corrente das agOes, acham- se num nivel bastante
baixo, e descobre em s mesmo um pendor para essas aces, que lhe
parece quase tdo imutavel quanto o seu ser. Como gostaria de
experimentar aguela outra espécie de agbes que no conceito geral sdo
reconhecidas como as mais elevadas e sublimes, como gostaria de se
sentir pleno da boa consciéncia que deve acompanhar um modo de pensar
desinteressado! Mas infelizmente permanece no desgo: o
descontentamento por ndo satisfazé-1o se soma a todos 0s outros tipos de
descontentamento que nele despertaram a sua Sina ou as consequiéncias
daquelas acbes chamadas mas; de forma que nasce um profundo
mal-estar, juntamente com a busca por um médico que possa suprimir
este e suas causas. — Esse estado néo seria sentido com tanta amargura
se 0 homem apenas se comparasse a outros com imparciaidade; pois
entdo ndo teria razéo de acar especialmente descontente consigo mesmo,
carregaria apenas uma parte do fardo geral da insatisfacéo e imperfeicéo
humana. Mas ele se compara com um ser que sozinho é capaz de todas as
acOes chamadas dtruistas, e que vive na continua consciéncia de um
modo de pensar desinteressado: Deus; € porque olha nesse espelho claro
gue o0 seu ser |he parece téo turvo, tdo incomumente deformado. Depois o
angustia o pensamento do mesmo ser, na medida em que este paira ante
Sua imaginagéo como a justica punidora: em todas as vivéncias possiveis,
grandes ou peguenas, acredita reconhecer a colera e as ameacas dele, e
mesmo pressentir 0os golpes de agoite de seu juiz e carrasco. Quem o
gjudara nesse perigo, que, em vista de uma duracdo imensuravel da pena,
supera em atrocidade todos os outros terrores da imaginacdo? 133. Antes
de expormos as outras consequiéncias desse estado, confessemos a nos
mesmos que 0 homem néo caiu nele por sua "culpa’ ou "pecado”, mas
por uma série de erros da razéo; que foi uma falha do espelho, se sua
natureza lhe pareceu obscura e odiavel a esse ponto, e que esse espelho
foi obra sua, a obra muito imperfeita da imaginagéo e do juizo humanos.
Em primeiro lugar, um ser que fosse capaz apenas de acOes altruistas é
mais fabuloso do que o passaro Fénix; ndo seria sequer imaginavel,
porque num exame rigoroso 0 conceito de "acdo altruista’ se pulveriza no
ar. Jamais um homem fez algo apenas para outros e sem qualquer motivo
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pessoal; e como poderia mesmo fazer algo que fosse sem referénciaaele,
OU sgja, sem uma necessidade interna (que sempre teria seu fundamento
numa necessidade pessoal)? Como poderia 0 ego agir sem ego? — Por
outro lado, um Deus que é todo amor, como as vezes se supde, ndo seria
capaz de uma Unica agdo adltruista; nisso devemos lembrar um
pensamento de Lichtenberg, o qual certamente foi tomado de uma esfera
um pouco mais modesta: "E impossivel sentir pelos outros, como se
costuma dizer; sentimos apenas por n0s mesmos. A frase soa dura, mas
ndo o é, se for corretamente entendida. Ndo amamos pai, mée, esposa ou
alho, mas os sentimentos agradaveis que nos causam”, ou, como diz La
Rochefoucauld: Si on croit aimer sa maitresse pour I'amour d'elle, on est
bien trompé [ Se cremos amar nossa amante por amor a ela, estamos bem
Iludidos]. Quanto araz&o por que atos de amor sdo mais estimados que 0s
outros, ndo devido a sua esséncia, mas a sua utilidade, lembremos as
InvestigacOes "sobre a origem dos sentimentos morais’, ja mencionadas.
Se um homem desgjasse ser todo amor como aguele Deus, fazer e querer
tudo para os outros e nada para g, tal ja seria impossivel porque ele teria
de fazer muitissimo parasi mesmo, a am de poder fazer algo pelos outros.
Depois isto pressupde que 0 outro sga egoista o bastante para sempre
aceitar esse sacrificio, esse viver para ele. de modo que os homens do
amor e do sacrificio tém interesse em que continuem existindo os egoistas
sem amor e incapazes de sacrificio, e a suprema moralidade, para poder
subsistir, teria de requerer a existéncia daimoralidade (com o que, entéo,
suprimiria a S mesma). — Mais ainda: a idéia de um Deus inquieta e
humilha, enquanto nela se cré, mas no estagio atual da ciéncia etnol 6gica
ndo ha mais divida quanto a sua génese ; e, quando a percebemos, aquela
crenca se desfaz. Ao cristdo que compara a sua natureza com a de Deus
sucede 0 mesmo que ao Dom Quixote, que subestima sua valentia porque
tem na cabeca os feitos maravilhosos dos heréis de romances de
cavalaria: 0 metro com gque em ambos 0s casos se mede pertence ao reino
das fabulas. Acabando a idéia de Deus, acaba também o sentimento do
"pecado”, da violacdo de preceitos divinos, da mécula numa criatura
consagrada a Deus. E provavelmente restard ainda aguele pesar que é
aparentado e se acha misturado ao medo das punic¢des da justica profana
ou do desprezo dos homens; ao menos o pesar dos remorsos, 0 aguilhdo
mais agudo do sentimento de culpa, € atenuado, quando percebemos que
COm nOssos atos violamos a tradicdo humana, as leis e ordenacdes
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humanas, mas ainda ndo colocamos em perigo "a eterna salvagéo da
ama’' e sua relagcdo com a divindade. Se, por am, a pessoa conquistar e
incorporar totalmente a conviccdo alosdaca da necessidade incondicional
de todas as acOes e de sua completa irresponsabilidade, desaparecera
também esse residuo de remorso. 134. Se o cristdo, como disse, foi
levado ao sentimento de autodesprezo por alguns erros, isto €, por uma
interpretacdo falsa, ndo cientiaca, de suas acdes e sentimentos, devera
perceber com assombro que esse estado de desprezo, de remorso, de
desprazer, ndo persiste, e que ocasionalmente tudo isso é afastado de sua
amae ele se sente livre e corgjoso novamente. O prazer consigo Mesmo,
0 bem-estar com a prépria forga, aliados ao enfraquecimento necessario
de toda emocéo profunda, levaram a melhor; 0 homem sente que de novo
amaas mesmo — Mmas justamente esse amor, essa nova auto-estima lhe
parecem inacreditaveis, neles sO pode ver o totamente imerecido
descenso de um raio de graca. Se antes ele acreditava distinguir em todos
0S acontecimentos avisos, ameagas, castigos e toda espécie de sinais da
ira divina, agora interpreta suas experiéncias de modo a lhes introduzir a
bondade divina: tal evento |he parece pleno de amor; aquele outro, uma
indicacdo benfazeja; um terceiro, e a sua propria disposicdo alegre,
demonstragdo de que Deus € piedoso. Se antes, no estado de pesar,
interpretava falsamente suas agles, agora faz isso com suas vivéncias;
apreende 0 seu consolo como o efeito de uma forca externa; 0 amor, com
gue no fundo ama a s mesmo, aparece como amor divino; aquilo que
chama de graca e preltudio da redencéo €, na verdade, graca para consigo
e redencéo de s mesmo. 135. Portanto: determinada psicologia falsa,
certa espécie de fantasia na interpretacdo dos motivos e vivéncias séo o
pressuposto necessario para que alguém se torne cristéo e sinta
necessidade de redencdo. Percebendo a aberracdo do raciocinio e da
Imaginacao, deixa-se de ser cristdo. 136.

Ascetismo e santidade cristdos . — Quanto mais certos pensadores se
empenharam em ver nesses raros fendmenos da moraidade que se
costuma chamar de ascetismo e santidade uma coisa milagrosa, ante a
qual seria quase sacrilégio e profanacéo manter o lume de uma explicacéo
racional, tanto mais forte € a tentacdo desse sacrilégio. Em todos os
tempos, um poderoso impulso da natureza levou a protestar contra esses
fendbmenos; a ciéncia, na medida em que &, como foi dito, imitacdo da
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natureza, permiteese a0 menos levantar objecdo a pretendida
inexplicabilidade e mesmo inacessibilidade desses fenbmenos. Sem
davida, até agora ela ndo teve sucesso: eles permanecem inexplicados,
para grande prazer dos mencionados adoradores do moramente
milagroso. Pois, expresso em termos gerals. o inexplicado deve ser
totalmente inexplicavel; o inexplicavel, totalmente antinatural,
sobrenatural, miraculoso — assim reza a exigéncia da ama de todos os
religiosos e metafisicos (dos artistas também, quando s&o a0 mesmo
tempo pensadores); enquanto o homem cientiaco vé nessa exigéncia o
"mau principio”. — A primeira probabilidade geral a que se chega, ao
examinar a santidade e a ascese, € a de que sua natureza € complexa: pois
em quase toda parte, tanto no mundo fisico como no moral, houve
sucesso em reduzir o pretensamente miraculoso a0 complexo e
multiplamente condicionado. Ousemos, portanto, isolar iniciamente
alguns impulsos da alma dos santos e ascetas, e por fim imagina-los
intimamente entrelagados. 137. Existe um desaao de s mesmo , cujas
expressdes mais sublimadas incluem varias formas de ascese. Alguns
homens tém uma necessidade téo grande de exercer seu poder e sua ansia
de dominio que, na falta de outros objetos, ou porque de outro modo
sempre falharam, recorrem aanal a tiranizacéo de partes de seu préprio
Ser, como que segmentos ou estagios de si mesmos. Assim, alguns
pensadores defendem pontos de vista que claramente ndo servem para
aumentar ou melhorar sua reputacéo; alguns chamam expressamente para
s 0 desprezo aheio, quando |hes seria mais facil, guardando o siléncio,
permanecerem respeitados; outros renegam suas antigas opinides e ndo
temem ser chamados de inconsegiientes;, ao contrario, empenham-se
Nnisso e comportam-se cOmo animosos cavaleiros, que amam o cavalo
sobretudo quando €ele se torna bravo, arisco e esta coberto de suor. E
assim que 0 homem escala por vias perigosas as mais atas cordilheiras,
para rir de seu proprio medo e de seus joelhos trémulos; € assim que o
alosofo defende idéias de ascese, humildade e santidade, cujo brilho faz
sua propria imagem parecer terrivelmente feia. Esse despedacar de s
mesmo, esse escarnio de sua propria natureza, esse spernere S sperni
[responder a0 desprezo com o desprezo], a que as religides deram
tamanha importancia, € na verdade um grau bastante elevado da vaidade.
Toda a moral do Serméo da Montanha esta relacionada a isto: 0 homem
tem auténtica volUpia em se violentar por meio de exigéncias excessivas,
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e depois endeusar em sua alma esse algo tiranico. Em toda moral ascética
0 homem venera uma parte de s como Deus, e para issO necessita
demonizar a parte restante. 138. O homem néo € igualmente moral em
todas as horas, isso € sabido: julgando sua moraidade segundo a
capacidade de grandes decisbes de sacrificio e abnegacdo (que,
tornando-se duradoura e habitual, é santidade), entdo € no afeto que ele &
mais moral; a excitacéo forte |he oferece motivos inteiramente novos, dos
quais ele, estando frio e sdbrio como de costume, talvez ndo acreditasse
ser capaz. Como ocorre isso? Provavelmente devido a vizinhanca de tudo
0 que é grande e que excita fortemente; levado a uma tenséo
extraordinaria, 0 homem pode se decidir tanto por uma vinganca terrivel
quanto por uma terrivel refracdo de sua necessidade de vinganca. Sob a
Inauéncia da emocao violenta, ele quer de todo modo o que € grande,
poderoso, monstruoso, e se por acaso ele nota que o sacrificio de s
mesmo 0 satisfaz tanto ou ainda mais que o sacrificio do outro, escolhe
aquele. O que reamente |lhe importa, portanto, € a descarga de sua
emocao; para aliviar sua tensdo, pode juntar as lancas dos inimigos e
enterré-las no proprio peito. Que haja grandeza na negacdo de S mesmo,
e ndo apenas na vinganca, € ago que deve ter sido inculcado na
humanidade por um longo periodo; uma divindade que sacriaca a s
mesma foi 0 simbolo mais forte e mais eacaz dessa espécie de grandeza.
Como a vitéria sobre o inimigo mais dificil de vencer, a dominagéo
repentina de um afeto — € assim que aparece essa negacao; e nisso etida
como o apice damoral. O que sucede, naverdade, é a substitui¢éo de uma
Idéia pela outra, enquanto o animo mantém sua mesma altura, Seu mesmo
nivel. Estando novamente sobrios, recuperados do afeto, os homens néo
mais compreendem a moralidade dagueles momentos, mas a admiracéo
de todos aqueles que também os viveram os sustenta; o orgulho é seu
consolo, quando o afeto e a compreensdo de seu ato se debilitam. Ou sgja:
no fundo, tampouco s&o morais aqueles atos de abnegacdo, na medida em
gue n&o sdo feitos estritamente pel os outros; ocorre, isto sim, que o outro
da ao animo em alta tensdo apenas uma oportunidade de se dliviar através
da abnegacdo. 139. Em muitos aspectos, também o asceta procura tornar
leve a sua vida, geralmente por meio da completa subordinacéo a uma
vontade alheia, ou a uma lei e um ritual abrangentes; mais ou menos
como um bramane n&o deixa nada a sua propria determinacdo e a cada
minuto é guiado por um preceito sagrado. Esta subordinacdo € um meio
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poderoso para se tornar senhor de s mesmo; o individuo esta ocupado,
portanto n&o se entedia, e ndo experimenta qualquer estimulo da vontade
e da paixdo, ap0s a acdo redizada, ndo ha sentimento de
responsabilidade, nem atortura do arrependimento. De uma vez por todas
Se renunciou a prépria vontade, e isso € mais facil do que renunciar
ocasionalmente; assim como € mais facil renunciar de todo a um desgjo
do que manté-lo moderado. Se nos lembrarmos da posicdo atual do
homem em relacdo ao Estado, achamos ai também que a obediéncia
incondicional € mais comoda gque a condicionada. Logo, o santo facilitaa
propria vida pelo completo abandono da personalidade, e € um engano
admirar nesse fendmeno o supremo heroismo da moralidade. Em todo
caso, € mais dificil afirmar a personalidade sem hesitacdo e sem
obscuridade do que dela se libertar de tal modo; além disso, requer muito
mais espirito e reflexéo. 140. Depois que encontrei, em muitas das acoes
mais dificeis de explicar, expressdes daguele prazer na emocdo em s
gostaria de reconhecer também no autodesprezo, que se inclui entre as
caracteristicas da santidade, e igualmente nos atos de tortura de s mesmo
(Jgum e acoitamento, deslocacdo dos membros, simulagéo da loucura),
um meio pelo qual essas naturezas lutam contra a fadiga geral de sua
vontade de viver (de seus nervos): elas se servem dos estimulos e
crueldades mais dolorosos, para ao menos temporariamente emergir do
torpor e do tédio em que sua grande indoléncia espiritual e a mencionada
subordinacdo a uma vontade alheia as fazem cair com tanta frequéncia.
141. O meio mais comumente empregado pelo santo e asceta, para tornar
a préopria vida ainda suportavel e interessante, consiste na guerra
ocasional e na aternancia de vitoria e derrota. Para isso precisa de um
adversario, e o encontra no chamado "inimigo interior". Pois ele utiliza
sua propria tendéncia a vaidade, a sede de gldria e dominio, e também
Seus apetites sensuais, para poder considerar sua vida uma continua
batalha e a S mesmo um campo de batalha, no qual lutam, com éxito
variado, bons e maus espiritos. Sabe-se que a fantasia sensual € moderada
ou quase suprimida pela regularidade das relagbes sexuas, e
Inversamente se torna desenfreada e dissoluta com a abstinéncia ou a
desordem nessas relagbes. A fantasia de muitos santos cristdos foi
iIncomumente obscena; gracas a teoria de que esses apetites eram
verdadeiros demonios que |hes assolavam o intimo, ndo se sentiam muito
responsaveis por eles, a este sentimento devemos a franqueza t&o
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instrutiva de suas conasses. Era de seu interesse que tal luta sempre
fosse entretida em algum nivel, pois era ela, como disse, que entretinha
suas vidas desoladas. Mas, a am de que a luta parecesse importante o
bastante para suscitar nos ndo-santos uma simpatia e uma admiracéo
permanentes, a sensualidade teve de ser cada vez mals difamada e
estigmatizada, e mesmo o perigo de uma danagéo eterna foi ligado t&o
estreitamente a essas coisas, que € bem provavel que durante épocas
inteiras os cristdos tenham gerado ahos de ma consciéncia; o que
certamente fez um grande mal a humanidade. E, no entanto, aqui a
verdade estd de cabeca para baixo: 0 que para ela € especiamente
indecoroso. Sem duvida o cristianismo aarmou que todo homem é
concebido e gerado em pecado, e no insuportavel cristianismo superlativo
de Calderon essaidéiafoi mais uma vez atada e entrancada, de modo que
ele ousou 0 mais estapafurdio paradoxo nestes versos conhecidos. a
maior culpa do homem € a de ter nascido Em todas as religides
pessimistas, 0 ato da procriagéo é experimentado como ruim em si, mas
esse ndo € de modo algum um sentimento universal humano, € nem o
juizo de todos os pessimistas € igua neste ponto. Empédocles, por
exemplo, nada conhece de vergonhoso, diabolico ou pecaminoso nas
coisas eroticas; ele vé, no grande prado do infortdnio, uma Unica aparicéo
que traz salvacdo e esperanca: Afrodite; esta é, para ele, a garantia de que
a discordia ndo dominara eternamente, mas um dia entregara o cetro aum
dembnio mais suave. Os pessimistas cristéos praticantes tinham, como
aarmei, interesse em gue outra opinido predominasse; para a solidéo e o
deserto espiritual de suas vidas precisavam de um inimigo sempre vivo; e
também reconhecido por todos, de modo que, combatendo e vencendo-o,
eles continuamente se apresentassem aos Nao-santos Como seres um tanto
iIncompreensiveis, sobrenaturais. Quando aanal, em consequiéncia de seu
modo de vida e de sua salde destruida, esse inimigo fugiu para sempre,
eles imediatamente souberam ver seu intimo povoado por novos
demonios. A subida e a descida dos pratos da balanga, Orgulho e
Humildade, entretinha suas cabegas ruminadoras tanto quanto a
alternancia de desgjo e serenidade. Nagquel e tempo a psicol ogia servia ndo
SO paratornar suspeito tudo o que € humano, mas também para difaméa-| o,
acoita-lo, cruciaca-lo; as pessoas queriam se achar tdo mas e perversas
quanto possivel, procuravam o temor pela salvacdo da alma, o desespero
em relacéo a propria forca. Toda coisa natural a que 0 homem associa a

literamundo.com.br

83



Idéia de mau, de pecaminoso (como até hoje costuma fazer em relacéo ao
erético, por exemplo), incomoda, obscurece a imaginacéo, da um olhar
medroso, faz o homem brigar consigo mesmo e o torna inseguro e
desconaado; até os seus sonhos adquirem um ressaibo de consciéncia
atormentada. No entanto, esse sofrimento pelo que € natural €, na
realidade das coisas, totalmente infundado: € apenas conseqiéncia de
opinides acerca das coisas. E facil ver como os homens se tornam piores
por qualiacarem de mau 0 que € inevitavelmente natural e depois o
sentirem sempre como tal. E artificio da religidio, e dos metafisicos que
guerem 0 homem mau e pecador por natureza, suspeitar-lhe a natureza e
assim torna lo ele mesmo ruim: pois assim ele aprende a se perceber
como ruim, ja que ndo pode se despir do habito da natureza. Aos poucos,
no curso de uma longa vida no interior do natural, ele se sente téo
oprimido por esse fardo de pecados, que S0 necessarios poderes
sobrenaturais para lhe tirar esse fardo; e com isto surge em cena a ja
referida necessidade de redencdo, que néo corresponde em absoluto a
uma pecaminosidade real, e Sm a uma imaginaria. Examinando uma a
uma as teses morais dos documentos do cristianismo, veremos que 0s
requisitos sdo exagerados, de modo que o0 homem néo possa satisfazé-1os;
a intencdo ndo € que ele se torne mais moral, mas que se sinta 0 mais
possivel pecador . Se este sentimento ndo tivesse sido agradavel ao
homem — para que teria produzido ele tal nocdo e aderido a ela por tanto
tempo? Assm como no mundo antigo foi empregada uma
incomensuravel forca de espirito e engenho para aumentar a alegria de
viver mediante cultos festivos, no tempo do cristianismo um
incomensuravel montante de espirito foi sacriacado em outra aspiracao:
de toda maneira 0 homem deveria se sentir pecador e com isso ser
estimulado, viviacado, animado. Estimular, viviacar, animar a qualquer
preco — nado € esta a divisa de uma época amolecida, demasiado madura
e cultivada? O ciclo de todas as sensagbes naturais fora percorrido uma
centena de vezes, a dma se fatigara com isso; entdo o santo e o asceta
inventaram um novo género de estimulos para a vida. Expunham-se ao
olhar de todos, ndo propriamente para que muitos os imitassem, mas
como um espetaculo terrivel e ao mesmo tempo encantador, representado
nos limites entre o mundo e o supramundo, onde cada pessoa acreditava
vislumbrar oraraios de luz celestiais ora sinistras linguas de fogo a brotar
da profundeza. O olhar do santo, dirigido ao signiacado, terrivel em todo
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aspecto, da breve existéncia terrena, a proximidade da deciséo ana sobre
Inanitos espacos de novas vidas, esse olhar em brasa, num corpo
semi-aniquilado, fazia tremer os homens antigos em todas as
profundezas; olhar, desviar o olhar com horror, de novo sentir o encanto
do espetéculo, abandonar-se a ele, saciar-se com ele até a ama
estremecer em ardor e caafrio — este foi o Ultimo prazer que a
Antiguidade inventou , apos ter se tornado insensivel até mesmo a viséo
das lutas entre homens e animais. 142. Pararesumir o que foi dito: aquele
estado de alma de que goza o santo ou 0 aspirante a santidade compde-se
de elementos que nés todos conhecemos muito bem, mas que sob a
iInauéncia de idéias ndo religiosas se mostram em cores diversas e
costumam experimentar a censura dos homens, tanto quanto podem
contar, adornados de religido e de sentido Ultimo da existéncia, com
admiracdo e mesmo adoracdo — a0 menos podiam contar com iSso em
tempos passados. Num momento o santo pratica 0 desaao de si mesmo,
gue € um parente proximo da ansia de dominio e que mesmo ao homem
mais solitério da a sensagao do poder; noutro, seu sentimento inaado salta
do desgjo de dar rédea livre a suas paixdes para 0 desgo de fazé- las
sucumbir como cavalos selvagens, sob a presséo potente de uma alma
orgulhosa; ora desgja uma cessacao completa de todos os sentimentos que
0 perturbam, torturam e excitam, um sono desperto, um descansar
duradouro no seio de uma pesada indoléncia de animal e planta; ora
procura a luta e a desperta em s mesmo, porgue o tédio Ihe mostra o seu
rosto bocgjante: ele dagela seu auto-endeusamento com autodesprezo e
crueldade, se alegra com o selvagem tumulto de seus apetites, com a dor
aguda do pecado e mesmo com a idéa da perdicdo, sabe armar ciladas
para 0 seu afeto, para 0 extremo anseio de dominio, por exemplo, de
modo que ele passe a extrema humilhacdo, e sua ama aticada é
subvertida por esse contraste; por am, quando anseia por visoes, didlogos
com 0s mortos ou seres divinos, o que no fundo desgja € uma espécie rara
de volUpia, talvez aguela volUpia na qual todas as outras se acham atadas
como num feixe. Novalis, uma autoridade em questdes de santidade, por
experiéncia e por instinto, expressou todo 0 segredo com ingénua aegria:
"E espantoso que a associacdo de vollpia, religido e crueldade ja ndo
tenha ha muito chamado a atencdo dos homens para seu intimo
parentesco e tendéncia comum”. 143. O que da ao santo valor
historico-universal ndo € aquilo que ele €, mas o que significa aos olhos
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dos ndo-santos. Porgue nos enganamos a Seu respeito, porgue
Interpretamos erradamente seus estados de alma e 0 separamos 0 maximo
possivel de nds, como ago inteiramente incomparavel, de natureza
estranha e sobre-humana: por isso € que ele alcancou a forca
extraordinéria com gue pdde dominar a imaginacdo de povos e épocas
Inteiras. Ele mesmo ndo se conhecia; ele mesmo entendia a escrita de
suas disposicdes, tendéncias e acdes conforme uma arte de interpretacbes
gue era t8o exagerada e artiacial quanto a interpretacdo pneumatica da
Biblia. O excéntrico e doentio de sua natureza, com sua juncéo de
pobreza espiritual, saber prec&rio, saide arruinada, nervos
superexcitados, permanecia oculto tanto a seu olhar como ao de seu
espectador. N&o era um homem particularmente bom, menos ainda um
homem particularmente sabio: mas significava algo que ultrapassava a
medida humana em bondade e sabedoria. A crenca nele sustentava a
crenca no divino e miraculoso, num sentido religioso de toda a existéncia,
num iminente Juizo Final. No esplendor vespertino do sol de am de
mundo que iluminava os povos cristdos, a sombra do santo cresceu
monstruosamente; e atingiu altura tal que mesmo em nosso tempo, que
ndo mais cré em Deus, ainda existem pensadores que créem nos santos.
144. Claro que a esse retrato do santo, esbogado segundo a média de toda
a especie, pode-se contrapor varios outros retratos, que despertariam
sentimentos mais agradavels. Ha excegdes que se destacam na especie,
sgja por uma imensa brandura e simpatia com os homens, sgja pelo
encanto de uma energiaincomum; outras S80 atraentes em altissimo grau,
porque certos delirios lancam torrentes de luz sobre todo o seu ser: € o
caso do célebre fundador do cristianismo, que acreditava ser o aho de
Deus, e portanto isento de pecado; de modo que atraves de uma ilusdo —
gue ndo devemos julgar duramente, pois em toda a Antigtidade pululam
alhos de Deus — €ele acangou 0 mesmo objetivo, 0 sentimento da
completa isencdo de pecado, da plena irresponsabilidade, que hoje
qualguer homem pode adquirir através da ciéncia. — Igualmente ndo
considerel os santos hindus, que se acham num nivel intermediario entre
0 santo cristdo e o adsofo grego, e portanto ndo representam um tipo
puro: 0 conhecimento, a ciéncia — na medida em que existia —, a
elevacdo acima dos demais homens pela disciplina e educacédo |6gica do
pensamento, eram exigidos como sinal de santidade entre os budistas,
enquanto os mesmos atributos, no mundo cristdo, sdo reeitados e
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denegridos como sinal de impiedade. Capitulo quarto

DA ALMA DOSARTISTASE ESCRITORES

145.

O que é perfeito ndo teriavindo a ser . — Diante de tudo o gque é perfeito,
estamos acostumados a omitir a questdo do vir a ser e desfrutar sua
presenca como se aquilo tivesse brotado magicamente do chdo. E
provavel que nisso ainda estejamos sob o0 efeito de um sentimento
mitoldgico arcaico. Quase sentimos ainda (num templo grego como o de
Paestum, por exemplo) que certa manha um deus, por brincadeira,
construiu sua morada com agueles blocos imensos; ou que subitamente
uma alma entrou por encanto numa pedra, e agora desegja falar por meio
dela. O artista sabe gque a sua obra s6 tem efeito pleno quando suscita a
crenca numa improvisagdo, numa miraculosa instantaneidade da génese;
e assim ele gjuda essa ilusdo e introduz na arte, no comeco da criagéo, 0s
elementos de inquietacdo entusiastica, de desordem que tateia as cegas,
de sonho atento, como artificios enganosos para dispor a ama do
espectador ou ouvinte de forma que ela creia no brotar repentino do
perfeito. — Esta fora de davida gue a ciéncia da arte deve se opor
armemente a essa ilusdo e apontar as falsas conclusdes e maus costumes
do intelecto, que o fazem cair nas malhas do artista. 146.

O senso da verdade no artista . — No que toca ao conhecimento das
verdades, o artista tem uma moralidade mais fraca do que o pensador; ele
ndo quer absolutamente ser privado das brilhantes e signiacativas
interpretacOes da vida, e se guarda contra métodos e resultados sobrios e
simples. Aparentemente luta pela superior dignidade e importancia do ser
humano; na verdade, ndo desegja abrir mao dos pressupostos mais eacazes
para a sua arte, ou sgja, o fantastico, mitico, incerto, extremo, o sentido
para 0 smbodlico, a superestimacdo da pessoa, a crenca em ago
miraculoso no génio: considera o prosseguimento de seu modo de criar
mais importante que a devogdo cientiaca a verdade em qualquer forma,
por mais simplesmente que ela se manifeste. 147.

A arte conjurando os mortos. — A arte exerce secundariamente a fungéo
de conservar, e mesmo recolorir um pouco, representagbes apagadas,
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empalidecidas; ao cumprir essa tarefa, tece um vinculo entre épocas
diversas e faz 0s seus espiritos retornarem. Sem divida € apenas uma
vida aparente que surge desse modo, como aquela sobre os timulos, ou
como o retorno de mortos queridos no sonho; mas ao menos por instantes
0 antigo sentimento € de novo animado, e 0 coracéo bate num ritmo que
fora esquecido. Por causa desse beneficio geral da arte devemos perdoar
0 proprio artista, se ele ndo agura nas primeiras aas da ilustracéo e da
progressiva virilizacdo da humanidade: toda a sua vida ele permaneceu
um menino ou um adolescente, e parou no ponto em gue foi tomado por
seu impulso artistico; mas sentimentos dos primeiros estagios da vida
estdo reconhecidamente mais préximos dos de épocas passadas que
daqueles do seculo presente. Sem que ele queira, torna-se sua tarefa
infantilizar a humanidade; eisa suagloriae o seu limite. 148.

Os poetas tornando a vida mais leve . — Na medida em que também
querem aliviar a vida dos homens, os poetas desviam o olhar do arduo
presente ou, com uma luz que fazem irradiar do passado, proporcionam
novas cores a0 presente. Para poderem fazer isso, eles proprios devem
ser, em alguns aspectos, seres voltados para tras. de modo que possamos
usalos como pontes para tempos e representacbes longinquas, para
religides e culturas agonizantes ou extintas. Na realidade, sdo sempre e
necessariamente epigonos . Certamente ha coisas desfavoraveis a dizer
sobre os seus meios de aiviar a vida: eles acamam e curam apenas
provisoriamente, apenas no instante; e até mesmo impedem que os
homens trabalhem por uma real melhoria de suas condigdes, ao suprimir
e purgar paliativamente a paixdo dos insatisfeitos, dos que impelem a
acao. 149.

A lenta decha da beleza . — A mais nobre espécie de beleza € aguela que
ndo arrebata de vez, que ndo se vale de assaltos tempestuosos e
embriagantes (uma beleza assm desperta facilmente o nojo), mas que
lentamente se inaltra, que levamos conosco quase sem perceber e
deparamos novamente num sonho, e que aanal, apos ter longamente
ocupado um lugar modesto em nosso coracdo, se apodera completamente
de nés, enchendo- nos os olhos de Iagrimas e o coracéo de ansias. — O
gue ansiamos, ao ver a beleza? Ser belos: imaginamos que haveria muita
felicidade ligada aisso. — Masisto € um erro. 150.
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Viviacagdo da arte . — A arte ergue a cabeca quando as religides perdem
terreno. Ela acolhe muitos sentimentos e estados de espirito gerados pela
religido, toma-0s ao peito e com isso torna-se mais profunda, mais plena
de alma, de modo que chega a transmitir elevagéo e entusiasmo, algo que
antes ndo podiafazer. A riqueza do sentimento religioso, que cresceu e se
tornou torrente, continuamente transborda e desga conquistar novos
dominios: mas o crescente Iluminismo abalou os dogmas da religido e
instilou uma radical desconaanca: assim, expulso da esfera religiosa pelo
Iluminismo, 0 sentimento se langa na arte; em certos casos também na
vida politica, ou mesmo diretamente na ciéncia. Sempre que se nota, nos
empenhos humanos, uma coloracéo mais intensa e mais sombria, pode-se
presumir que o temor de espiritos, aroma de incenso e sombras da Igregja
ali permaneceram. 151.

De gque modo a métrica embeleza . — A métrica pde um véu sobre a
realidade; ocasiona alguma artiacialidade no falar e impureza no pensar;
por meio das sombras gque joga sobre 0 pensamento, as vezes encobre, as
vezes realca. Tal como a sombra é necessaria para embelezar, também o
"vago" € necessario para tornar distinto. — A arte torna suportavel a
visdo da vida, colocando sobre ela 0 véu do pensamento impuro. 152.

A arte daamafeia. — Estabelecem-se limites demasiado estreitos paraa
arte, ao exigir que apenas as almas regradas, moralmente equilibradas,
possam nela se exprimir. Assim como has artes plasticas, também na
musica e na literatura existe uma arte da almafeia, juntamente com a arte
da amabela; e os efeitos mais poderosos da arte — dobrar amas, mover
pedras, humanizar animais — talvez tenha sido justamente aquela que os
obteve melhor. 153.

A arte torna pesado o coracdo do pensador . — Podemos ver como € forte
a necessidade metafisica, e como é dificil para a natureza livrar-se dela
enam, pelo fato de mesmo no livre-pensador, apos ele ter se despojado de
toda metafisica, os mais altos efeitos da arte produzirem facilmente uma
ressonancia na corda metafisica, por muito tempo emudecida ou mesmo
partida; quando, em certa passagem da Nona sinfonia de Beethoven, por
exemplo, ele se sente pairando acima da Terra numa cupula de estrelas,
tendo o sonho da imortalidade no coracdo: as estrelas todas parecem
cintilar em torno dele, e a Terra se afastar cada vez mais. — Tornando-se
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consciente desse estado, ele talvez sinta uma funda pontada no coracéo e
suspire pela pessoa que lhe trara de volta a amada perdida, chame-se ela
religido ou metafisica. Em tais momentos ser& posto a prova o seu carater
intelectual. 154.

Brincando com a vida . — A facilidade e frivolidade da imaginacéo
homérica era necesséria, para suavizar e temporariamente suprimir o
animo desmedidamente apaixonado e o intelecto extremamente agudo
dos gregos. Como a vida parece amarga e cruel, quando fala esse
intelecto! Eles ndo se iludem, mas deliberadamente cercam e embelezam
a vida com mentiras. Simoénides aconselhava seus patricios a tomarem a
vida como um jogo; a seriedade Ihes era bem conhecida na forma de dor
(pois a miséria humana é o tema que os deuses mais gostam de ver
cantado) e sabiam que apenas através da arte a propria miseria pode se
tornar deleite. Mas, como castigo por tal percepcdo, foram téo
atormentados pelo prazer de fabular, que na vida cotidiana tornou-se
dificil para eles livrar-se da mentira e da ilusdo, como todos os povos
poetas, que tém igua prazer na mentira e ndo experimentam nNisso
nenhuma culpa. Provavelmente isso levava a0 desespero 0s povos
vizinhos. 155.

A crenca nainspiracdo . — Os artistas tém interesse em que se creia nas
Intuicdes repentinas, nas chamadas inspiracdes; como se a idéia da obra
de arte, do poema, o pensamento fundamental de uma alosoaa, caisse do
céu como um raio de graca. Na verdade, a fantasia do bom artista ou
pensador produz continuamente, sgjam coisas boas, mediocres ou ruins,
mas 0 seu julgamento , altamente agucado e exercitado, rejeita, seleciona,
combina; como vemos hoje nas anotacdes de Beethoven, que aos poucos
juntou as mais espléndidas melodias e de certo modo as retirou de
multiplos esbogos. Quem separa menos rigorosamente e conaa de bom
grado na memoria imitativa pode se tornar, em certas condi¢cdes, um
grande improvisador; mas a improvisagao artistica se encontra muito
abaixo do pensamento artistico selecionado com seriedade e empenho.
Todos os grandes foram grandes trabalhadores, incansaveis ndo apenas
no inventar, mas também no rejeitar, eleger, remodelar e ordenar. 156.

Ainda ainspiracéo . — Quando a energia produtiva foi represada durante
um certo tempo e impedida de auir por agum obstaculo, ocorre enam
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uma subita efusdo, como se houvesse uma inspiracdo imediata sem
trabalho interior precedente, ou sgja, um milagre. 1sso constitui a notoria
Ilusdo que todos os artistas, como disse, tém interesse um pouco
excessivo em manter. O capital apenas se acumulou , ndo caiu do céu.
Aligs, h4 uma inspiracdo aparente desse tipo também em outros
dominios, como, por exemplo, no da bondade, da virtude, do vicio. 157.

Os sofrimentos do génio

e seu valor . — O génio artistico quer proporcionar alegria, mas, se
estiver num nivel muito alto, provavelmente |he faltardo os que a
desfrutem; ele oferece manjares, mas ndo ha quem os queira. 1sso |he da
um pathos que as vezes é ridiculo e tocante; pois no fundo ele ndo tem o
direito de obrigar os homens ao prazer. Seu pifaro soa, mas ninguém quer
dancar: pode isto ser tragico? — Talvez. Enam, para compensar essa
privacéo ele tem mais prazer em criar do que o restante dos homens em
todas as outras especies de atividade. Seu sofrimento é sentido como
exagerado, porgue o tom de seu lamento € mais forte, e sua boca, mais
eloqlente; em algumas ocasi6es 0 seu sofrimento € de fato muito grande,
mas apenas porgue é grande sua ambicdo, sua inveja. O génio do saber,
como Kepler e Spinoza, em geral ndo é t&o avido, e ndo faz tamanho caso
de seus sofrimentos e privagdes, na realidade maiores. Ele pode mais
seguramente contar com a posteridade e se despojar do presente;
enquanto um artista que faz 0 mesmo esta jogando um jogo desesperado,
em que O seu coracdo padecera. Em casos muito raros — guando no
mesmo individuo se fundem o génio de criar e de conhecer e o génio
moral — junta-se as dores mencionadas a espécie de dores que devemos
considerar as mais extravagantes excecdes do mundo: os sentimentos
extra- e suprapessoais, dirigidos a um povo, a humanidade, a toda a
civilizagdo, a inteira existéncia sofredora: 0os quais adquirem seu valor
gracas a ligacdo com conhecimentos particularmente dificeis e abstrusos
(a compaixdo em si tem pouco valor). — Mas gue critério, que pedra de
togue existe para veriacar sua autenticidade? Nao seria quase imperioso
desconaar de todos os que dizem ter sentimentos dessa natureza? 158.

Fatalidade da grandeza . — Todo grande aparecimento € seguido pela
degeneracéo, sobretudo no campo da arte. O exemplo do grande homem
estimula as naturezas mais vaidosas a imitacéo exterior ou a0 excesso; e
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os grandes talentos carregam em s a fatalidade de esmagar muitas forcas
e germens mais fracos, como que transformando em deserto a natureza a
sua volta. O caso mais feliz no desenvolvimento de uma arte é aquele em
gue Varios génios se mantém reciprocamente em certos limites; uma luta
assim permite gue as naturezas mais fracas e delicadas também recebam
ar eluz. 159.

A arte sendo perigosa para 0 artista . — Quando a arte arrebata
fortemente um individuo, leva-o de volta a concepcdes de épocas em que
a arte aorescia do modo mais vigoroso, e tem entdo uma inauéncia
regressiva. Cada vez mais o artista venera emogdes repentinas, acredita
em deuses e demonios, pde alma na natureza, odela a ciéncia, adquire um
animo instavel como os individuos da Antiglidade e requer uma
subversdo de todas as relacdes que ndo sgjam favoraveis a arte, e isso
com aveeméncia e insensatez de uma crianca. Ora, em si 0 artistajaéum
ser retardado, pois permanece no jogo que € proprio da juventude e da
infancia. aisto se junta o fato de ele aos poucos ser "regredido” a outros
tempos. Desse modo acontece, aanal, um violento antagonismo entre ele
e 0s homens de mesma idade do seu tempo, e um triste am; assim,
segundo os relatos dos antigos, Homero e Esquilo acabaram vivendo e
morrendo namelancolia. 160.

Pessoas criadas . — Quando se diz que o dramaturgo (e o artista em
geral) cria reaAlmente caracteres, trata-se de um belo engano e exagero,
Cuja existéncia e propagacéo € um dos triunfos ndo intencionais e como
gue supérauos da arte. Na verdade, compreendemos pouco de um homem
real e vivo, e generalizamos muito superacialmente, ao lhe atribuir este
ou aquele cardter; e 0 poeta corresponde a esta nossa atitude muito
imperfeita para com o homem, na medida em que faz (e neste sentido
"crid") esbocgos de gente tdo superacials quanto 0 Nosso conhecimento das
pessoas. Ha muita prestidigitacdo nesses caracteres criados pelos artistas;
ndo sdo absolutamente produtos da natureza encarnados, mas tal como
homens pintados sdo algo ténues, ndo resistem a um exame proximo.
Mesmo quando se diz que o carater do homem vivo comum se contradiz
freqUentemente, e que o criado pelo dramaturgo seria o protétipo que a
natureza imaginou, isso € inteiramente errado. Um homem real € ago
necessario de ponta a ponta (mesmo nas chamadas contradicdes), mas
nem sempre reconhecemos tal necessidade. O homem inventado, o
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fantasma, pretende signiacar algo necessario, mas somente para aqueles
gue compreendem um homem apenas numa simpliacacéo crua e pouco
natural: de modo que alguns tracos fortes e freqlentemente repetidos,
tendo muita luz em cima e muita sombra e penumbra ao redor, satisfazem
totalmente suas exigéncias. Essas pessoas se dispdem a tratar o fantasma
como homem real e necessario, porque estéo acostumadas a, no homem
real, tomar um fantasma, uma silhueta, uma abreviacdo arbitraria pelo
todo. — Que o pintor e o escultor exprimam a "idéia’ do homem é va
fantasia e ilusdo dos sentidos. somos tiranizados pelos olhos, ao dizer
algo assim, pois eles véem do corpo humano apenas a superficie, a pele;
mas 0 corpo interior faz igualmente parte da idéia. As artes plasticas
guerem tornar visivels os caracteres na pele; as artes da linguagem tomam
a palavra com 0 mesmo objetivo, retratam o carater em som articulado. A
arte procede da natural ignorancia do homem sobre o seu interior (corpo e
caréter): elando existe parafisicos ou filésofos. 161.

Superestimacao de s mesmo na crenga em artistas e alosofos . — Todos
nos achamos que a boa qualidade de uma obra de arte, de um artista, esta
demonstrada guando nos comove, nos abala. Mas primeiramente a nossa
qualidade em matéria de julgamento e sentimento deveria estar provada:
0 que ndo acontece. Quem, no dominio das artes plasticas, comoveu e
encantou mais que Bernini, quem inauiu mais que aquele orador posterior
a Demostenes, que introduziu o estilo asiético e o fez predominar por dois
seculos? Esse dominio sobre seculos inteiros nada prova em favor da
qualidade e duradoura validade de um estilo; por isso ndo devemos estar
muito seguros de nossa crenga na qualidade de qualquer artista que sgja;
ela ndo é apenas a crenca na veracidade de nosso sentimento, mas
também na infalibilidade de nosso julgamento, quando julgamento ou
sentimento, ou mesmo ambos, podem ser de natureza demasiado
grosseira ou delicada, extremados ou crus. Mesmo os beneficios e
béncdos de uma alosoaa, de uma religido, nada provam quanto a sua
verdade: assim como a felicidade que um louco desfruta com sua idéia
axa nada prova quanto aracionalidade dessaidéia. 162.

Culto ao génio por vaidade . — Porgue pensamos bem de nGs mesmos,
mas ndo esperamos ser capazes de algum dia fazer um esbogo de um
quadro de Rafael ou a cena de um drama de Shakespeare, persuadimo-
nos de que a capacidade para isso € algo sobremaneira maravilhoso, um
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acaso muito raro ou, se temos ainda sentimento religioso, uma graca dos
céus. E assim que nossa vaidade, nosso amor-proprio, favorece o culto ao
génio: pois so quando é pensado como algo distante de nés, como um
miraculum , o génio ndo fere (mesmo Goethe, 0 homem sem inveja,
chamava Shakespeare de sua estrela mais longinqua; o que nos faz
lembrar aquele verso: "as estrelas, ndo as desgamos'). Mas, ndo
considerando estes sussurros de nossa vaidade, a atividade do génio ndo
parece de modo algum essencialmente distinta da atividade do inventor
mecanico, do sabio em astronomia ou historia, do mestre natatica militar.
Todas essas atividades se esclarecem quando imaginamos individuos cujo
pensamento atua numa sO direcdo, que tudo utilizam como
matéria-prima, que observam com zelo a sua vida interior e a dos outros,
gue em toda parte enxergam model os e estimulos, que jamais se cansam
de combinar os meios de que dispdem. Também o génio nédo faz outra
coisa sendo aprender antes a assentar pedras e depois construir, sempre
buscando matéria-prima e sempre a trabalhando. Toda atividade humana
€ assombrosamente complexa, ndo sd a do génio: mas nenhuma € um
"milagre”". — De onde vem entéo a crenca de que so no artista, no orador
e no alosofo existe génio? de que sb eles tém "intuicao"? (com o que lhes
atribuimos uma espécie de lente maravilhosa, com a qua véem
diretamente a "esséncid'!). Claramente, as pessoas falam de génio apenas
quando os efeitos do grande intelecto Ihes agradam muito e também n&o
desgam sentir invgja. Chamar alguém de "divino" signiaca dizer: "aqui
ndo precisamos competir’. E aém disso: tudo o que esta completo e
consumado € admirado, tudo o que esta vindo a ser € subestimado. Mas
na obra do artista ndo se pode notar como ela veio a ser ; essa € a
vantagem dele, pois quando podemos presenciar o devir acamos algo
frios. A arte consumada da expressdo rejeita todo pensamento sobre o
devir; ela se impde tiranicamente como perfeicdo atual. Por isso 0s
artistas da expressao sdo vistos eminentemente como geniais, mas ndo o0s
homens de ciéncia. Na verdade, aquela apreciacdo e esta subestimacdo
n&o passam de umainfantilidade darazdo. 163.

A seriedade no oficio . — SO ndo faem de dons e talentos inatos!
Podemos nomear grandes homens de toda especie que foram pouco
dotados. Mas adquiriram grandeza, tornaram-se "génios' (como se diz)
por qualidades de cuja auséncia ninguém que dela esteja conscio gosta de
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falar: todos tiveram a diligente seriedade do artesdo, que primeiro
aprende a construir perfeitamente as partes, antes de ousar fazer um
grande todo; permitiram-se tempo para isso, porque tinham mais prazer
em fazer bem 0 pequeno e secundario do que no efeito de um todo
deslumbrante. E féacil dar a receita, por exemplo, de como se tornar um
bom novelista, mas a realizacéo pressupde qualidades que geralmente se
ignora, ao dizer "eu ndo tenho talento bastante". Que alguém faca dezenas
de esbocos de novelas, nenhum com mais de duas paginas, mas de tal
clareza que todas as palavras sejam necessarias, que registre diariamente
anedotas, até aprender a lhes dar a forma mais precisa e eacaz; que sgja
infatigavel em juntar e retratar tipos e caracteres humanos; que sobretudo
conte historias com a maior freqiiéncia possivel e escute historias, com
olhos e ouvidos atentos ao efeito provocado nos demais ouvintes, que
vigie como um paisagista e pintor de costumes; que extraia de cada
ciéncia tudo aquilo que, sendo bem exposto, produz efeitos artisticos; que
reaita, aanal, sobre os motivos das acOes humanas, sem desdenhar
nenhuma indicacdo que instrua nesse campo, e reunindo tais coisas diae
noite. Nesse variado exercicio deixe-se passar uns dez anos. entdo o que
for criado na oacina podera também aparecer em publico. — Mas como
faz a maioria? Nado comega com as partes, mas com o todo. Um dia
podem acertar um bom lance e despertar a atencdo, mas depois fazem
lances cada vez piores, por boas razdes, por razdes naturais. — As vezes,
quando faltam o caréter e ainteligéncia para dar forma a um tal plano de
vida artistica, o destino e a necessidade Ilhes tomam o lugar e conduzem o
futuro mestre, passo a passo, atraves de todas as exigéncias de seu oficio.
164.

Perigo e beneficio do culto ao génio . — A crenca em espiritos grandes,
superiores, fecundos, ainda estd — ndo necessariamente, mas com muita
frequéncia— ligada a supersticéo, total ou parcialmente religiosa, de que
esses espiritos sdo de origem sobre-humana e tém certas faculdades
maravilhosas, mediante as quais chegariam a seus conhecimentos, de
maneira completamente distinta da dos outros homens. Atribui-se a eles
uma visdo imediata da esséncia do mundo, como que através de um
buraco no manto da aparéncia, e acreditase que, gragas a esse
maravilhoso olhar vidente, sem afadiga e o rigor da ciéncia, eles possam
comunicar algo deanitivo e decisivo acerca do homem e do mundo.
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Enquanto o milagre no campo do conhecimento aindativer crentes, talvez
se possa admitir que dai resulta alguma vantagem para 0s crentes, na
medida em que estes, por sua subordinagdo incondicional aos grandes
espiritos, proporcionam a Seu proprio espirito, durante o
desenvolvimento, a melhor escola e disciplina. Por outro lado, € no
minimo questiondvel que a supersticdo relativa ao génio, a suas
prerrogativas e poderes especials, sgja proveitosa para o proprio génio,
guando nele se enraiza. Em todo caso, € um indicio perigoso que o temor
de s mesmo assalte 0 homem, sgja 0 célebre temor dos césares ou o
temor do génio que agui consideramos; que o aroma do sacrificio,
justamente oferecido apenas a um deus, penetre o céerebro do génio e ele
comece a hesitar e se ver como sobre-humano. As consequiéncias alongo
prazo sdo: o0 sentimento de irresponsabilidade, de direitos excepcionais, a
crenca de estar nos agraciando com seu trato, uma raiva insana frente a
tentativa de compara-lo a outros, ou de estimé-lo inferior e trazer aluz as
falhas de sua obra. Como deixa de criticar a S mesmo, caem uma apos
outra as rémiges de sua plumagem: tal supersticdo mina as raizes de sua
forca e talvez o0 torne mesmo um hipdcrita, quando sua forga o tiver
abandonado. Portanto, para os grandes espiritos € provavelmente mais
util que eles se déem conta de sua forca e da origem desta, que apreendam
as qualidades puramente humanas que neles conauiram, as felizes
circunstancias que ali se juntaram: energia incessante, dedicacdo resoluta
a certos ans, grande coragem pessoa; e também a fortuna de uma
educacio que logo ofereceu os melhores mestres, modelos e métodos. E
claro que, se tém por objetivo provocar o maior efeito possivel, afaltade
clareza sobre s mesmos e aguela semiloucura extra sempre gudaram
muito; pois em todos os tempos o0 que se admirou e se invejou neles foi
justamente a forca mediante a qual anulam a vontade dos homens e os
arrastam a ilusdo de que a sua frente estdo lideres sobrenaturais. Sim,
acreditar que alguém possui poderes sobrenaturais € algo que eleva e
entusiasma os homens:. neste sentido a loucura, como diz Platdo, trouxe
as maiores béncdos para os homens. — Em alguns casos raros, essa
porcéo de loucura pode também ter sido o meio pelo qual se conservou
Inteira uma natureza excessiva em todos os aspectos: também navida dos
individuos as alucinagbes tém com frequéncia o valor de remédios que
em s sd0 venenos, mas em todo "génio" que acredita na propria
divindade o veneno se mostra aanal, a medida que o "génio" envelhece:
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recordemos Napoledo, por exemplo, cujo ser cresceu e se tornou a
unidade poderosa que o distingue entre os homens modernos, sem duvida
gracas a fé em st mesmo e em sua estrela e ao desprezo pelos homens
dela decorrente, até que enam essa mesma fé se transformou num
fatalismo quase louco, despojando-0 da rapidez e agudeza de viséo e
vindo a ser causa de suaruina. 165.

O génio e 0 nada . — S&o justamente os cérebros originais entre 0s
artistas, 0s que criam a partir de Sl mesmos, que em certas circunstancias
podem produzir o totalmente vazio e insipido, enquanto as naturezas mais
dependentes, os assim chamados talentos, estdo chelas de lembrancas de
todas as coisas boas possivels, e mesmo em estado de fraqueza produzem
algo toleravel. Se os originais abandonam a s mesmos, porém, a
memoria ndo |hes da nenhuma agjuda: eles se tornam vazios. 166.

O publico . — Tudo o que o povo exige datragédia € acar bem comovido,
para poder derramar boas lagrimas; ja o artista, ao ver uma nova tragedia,
tem prazer nas invengdes técnicas e artificios engenhosos, no mango e
distribuicdo da matéria, no novo emprego de velhos motivos, velhas
Idéias. Sua atitude € a atitude estética frente a obra de arte, a daquele que
cria; a primeira descrita, que considera apenas o contelido, € a do povo.
Do homem que esta no meio ndo ha o que dizer, ele ndo € povo nem
artista e ndo sabe 0 que quer: também o seu prazer é confuso e pegueno.
167.

Educacéo artistica do publico . — Quando o0 mesmo motivo ndo é tratado
de cem maneiras distintas por mestres diversos, o publico n&o aprende a
ultrapassar 0 interesse pelo contelido; mas por am ele mesmo capta e
desfruta as nuances, as novas e delicadas invencdes no tratamento desse
motivo, ou sga, quando ha muito conhece o motivo, através de
numerosas elaboracdes, e ndo mais experimenta o fascinio da novidade,
da curiosidade. 168.

O artista e seu sequito devem manter o passo . — O avanco de um nivel
de estilo a outro deve ser lento o bastante para que ndo so os artistas, mas
também os ouvintes e espectadores facam 0 mesmo avango e saibam
exatamente o que sucede. Caso contrério, surge aquele enorme abismo
entre o artista que cria suas obras numa altura distante e o publico que ja
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ndo alcanca aquela altura e por am, desalentado, desce ainda mais. Pois
quando o artista ndo mais eleva o seu publico, este decai rapidamente, e
de maneira tanto mais profunda e perigosa quanto mais alto o tiver
conduzido um génio, semelhante a aguia de cujas garras a tartaruga,
levada até as nuvens, tem a desgraca de cair. 169.

Origem do comico . — Quando se considera que por centenas de
milhares de anos 0 homem foi um animal extremamente sujeito ao temor,
e que qualguer coisa repentina ou inesperada o fazia preparar-se para a
luta, e talvez para a morte, e que mesmo depois, nas relacdes sociais, toda
a seguranca repousava sobre o0 esperado, sobre o tradicional no pensar e
no agir, entdo ndo deve nos surpreender que, diante de tudo o que sga
repentino e inesperado em palavras e acéo, quando sobrevém sem perigo
ou dano, o homem se desafogue e passe a0 oposto do temor: 0 ser
encolhido e trémulo de medo se ergue e se expande — o homem ri. A
ISSO, a essa passagem da angustia momenténea a alegria efémera,
chamamos de comico . No fendmeno do tragico, por outro lado, 0 homem
passa rapidamente de uma grande e duradoura alegria para um grande
medo; mas, como entre 0os mortais essa grande e duradoura aegria é
muito mais rara que as ocasifes de angustia, hA no mundo muito mais
comicidade do que tragédia; rimos com muito mais freguiiéncia do que
ficamos abalados. 170.

Ambicéo de artista . — Os artistas gregos, os tragicos, por exemplo,
Criavam para vencer; toda a sua arte é impensavel sem a competicéo: a
boa Eris de Hesiodo, a Ambic&o, dava asas ao seu génio. Esta ambicao
exigia, antes de tudo, que sua obra mantivesse a exceléncia maxima aos
seus proprios olhos , tal como eles compreendiam a exceléncia, sem
considerac@o por um gosto reinante e pela opinido geral sobre o0 que é
excelente numa obra de arte; e assim Esquilo e Euripides permaneceram
muito tempo sem sucesso, até que, enfim, educaram-se juizes de arte que
avaliaram suas obras conforme critérios por eles mesmos estabelecidos.
Desse modo procuram a vitéria sobre os rivais segundo sua propria
avaliacao, ante 0 seu proprio tribunal, querem de fato ser mais excelentes;
depois exigem a concordancia externa a sua avaliagdo, a conarmagao do
seu julgamento. Lutar pela gléria signiaca "fazer-se superior e desgar que
Isso também apareca publicamente”. Se falta a primeira coisa, e a
segunda € mesmo assim desgjada, fala-se de vaidade . Quando falta a
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segunda, e esta auséncia ndo é sentida, fala-se de orgulho . 171.

O necessario na obra de arte . — Aqueles que tanto falam do necessario
numa obra de arte exageram, se sdo artistas, in maorem artis gloriam
[para maior gléria da arte], ou, se séo leigos, por ignorancia. As formas
de uma obra de arte, que exprimem suas idéias, que sdo sua maneira de
falar, tém sempre algo de facultativo, como toda espécie de linguagem. O
escultor pode acrescentar ou omitir muitos pequenos tragos. assim
também o intérprete, sgja ele um ator ou, em musica, um virtuose ou
maestro. Esses muitos pequenos tracos e retoques |he satisfazem num
momento, e No outro, ndo; estédo ali mais pelo artista do que pela arte,
pois também ele precisa, no rigor e na autodisciplina requeridos pela
apresentacdo da idéia basica, de doces e brinquedos para ndo se
aborrecer. 172.

Fazendo esguecer o mestre . — O pianista que executa a obra de um
mestre tera tocado da melhor maneira possivel se azer esquecer 0 mestre
e se der a impresséo de que conta uma histéria sua ou de que justamente
entdo vivencia algo. Claro que, se ele ndo tiver importancia, todo o
mundo amaldicoara a loguacidade com que nos fala de sua vida. Ele tem
de saber conquistar a imaginacdo do ouvinte, portanto. Assim se
explicam todas as fraguezas e folias do "virtuosismo"”. 173.

Corriger lafortune . — Ha acasos ruins na vida dos grandes artistas, que
obrigam um pintor, por exemplo, a apenas esbocar como uma idéia
ligeira 0 seu quadro mais importante, ou que obrigaram Beethoven a nos
deixar em algumas grandes sonatas (como a em Si maior) apenas a
Insuaciente versdo para piano de uma sinfonia. Nisso o artista que vem
depois deve procurar corrigir avida dos grandes homens: o que faria, por
exemplo, aguele que, sendo um mestre dos efeitos orquestrais,
despertasse para a vida esta sinfonia que se acha em morte aparente no
piano. 174.

Diminuicéo . — Ha coisas, acontecimentos e pessoas que ndo suportam
ser tratados em pequena escala. N&o se pode reduzir o grupo de
L aocoonte as dimensdes de um bibel §; a grandeza lhe é necessaria. Muito
mais raro, porém, € ago pequeno por natureza suportar O
engrandecimento; de maneira que os bidgrafos sempre conseguirdo mais
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facilmente apresentar como pequeno um grande homem do que um
pequeno como grande. 175.

A sensualidade na arte contemporanea . — Hoje em dia os artistas
freqUentemente se enganam, quando se esforcam por obter um efeito
sensual com suas obras; porque seus espectadores ou ouvintes ja ndo tém
os sentidos plenos, e a obra, totalmente contra a intencédo do artista,
leva-os a uma "santidade" da percepcéo que é parenta proxima do tédio.
— Sua sensualidade talvez comece onde a do artista acaba; elas se
encontrariam num ponto, quando muito. 176.

Shakespeare como moralista . — Shakespeare reaetiu muito sobre as
paixdes e, provavelmente por seu temperamento, teve acesso intimo a
muitas delas (os dramaturgos sdo, em geral, pessoas um tanto mas).
Porém n&o conseguiu, como Montaigne, falar a respeito delas, e colocou
suas observacdes sobre as paixfes na boca de aguras apaixonadas. 0 que
sem duvida é contrario a natureza, mas torna seus dramas t&o ricos de
pensamentos, que eles fazem os demais parecerem vazios e facilmente
despertam aversdo geral a eles. — As sentencas de Schiller (quase
sempre baseadas em idéias falsas ou insigniacantes) sao sentencas para o
teatro, e como tais causam grande efeito: enquanto as sentencas de
Shakespeare fazem honra ao seu modelo Montaigne, e contém sob forma
polida pensamentos muito sérios, mas por isso demasiado remotos e sutis
para os olhos do publico teatral, e portanto ineficazes. 177.

Fazer-se ouvir bem . — Devemos ndo apenas saber tocar bem, mas
igualmente fazer com que nos ougam bem. O violino, nas méos do maior
dos mestres, emite apenas um chiado, quando a sala € grande demais;
pode-se entéo confundir o mestre com um arranhador qualquer. 178.

A eacacia do incompleto . — Assim como as aguras em relevo fazem
muito efeito sobre aimaginagéo por estarem como que a ponto de sair da
parede e subitamente se deterem, inibidas por algo: assm também a
apresentacdo incompleta, como um relevo, de um pensamento, de toda
uma alosoda, € as vezes mas eacaz que a apresentacdo exaustiva
deixa-se mais a fazer para quem observa, ele € incitado a continuar
elaborando o que Ihe aparece téo fortemente lavrado em luz e sombra, a
pensa-lo até 0 am e superar ele mesmo o obstaculo que até entdo impedia
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0 desprendimento completo. 179.

Contraos originais . — Quando a arte se veste do tecido mais gasto € que
melhor a reconhecemos como arte. 180.

Espirito coletivo . — Um bom escritor ndo tem apenas 0 seu proprio
espirito, mas também o espirito de seus amigos. 181.

Duas espécies de desconhecimento . — O infortinio dos escritores
agudos e claros € que 0s consideramos rasos, € por isso ndo lhes
dispensamos maior esforco; e a sorte dos escritores obscuros € que o
leitor se ocupa bastante deles e lhes credita o prazer que tem com sua
propriadiligéncia. 182.

Relacdo com a ciéncia . — Nao tém real interesse por uma ciéncia
agueles que comecam a se entusiasmar por ela somente depois que nela
fazem descobertas. 183.

A chave . — Aquele pensamento ao qual, sob o riso e 0 escarnio dos
mediocres, um homem eminente da grande valor, é para ele uma chave de
tesouros secretos, e para aguel es apenas um pedaco de ferro velho. 184.

Intraduzivel . — N&o é o melhor nem o pior num livro, aquilo que nele &
intraduzivel. 185.

Paradoxos do autor . — Os chamados paradoxos do autor, aos quais o
leitor faz objecéo, freqlentemente ndo estdo no livro do autor, mas na
cabeca do leitor. 186.

Espirituosidade . — Os autores mais espirituosos provocam O SOrriso
mais imperceptivel. 187.

A antitese . — A antitese é a porta estreita que o erro mais gosta de usar
para se introduzir naverdade. 188.

Pensadores como estilistas . — A maioria dos pensadores escreve mal,
porque NOS comunica Nao apenas Seus pensamentos, mas também o
pensar dos pensamentos. 189.

ldélas na poesa . — O poeta conduz solenemente suas idéias na
carruagem do ritmo: porque habitualmente elas ndo conseguem andar
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sozinhas. 190.

O pecado contra o espirito do leitor . — Quando o autor nega seu talento
para se equiparar ao leitor, comete 0 Unico pecado mortal que este jamais
Ilhe perdoa; caso o perceba, naturalmente. Pode-se dizer tudo quanto é
ruim de um homem; mas na maneira de dizé-lo devemos saber restaurar
suavaidade. 191.

O limite da honestidade . — Também o escritor mais honesto deixa
escapar uma palavraamais, quando quer arredondar um periodo. 192.

O melhor autor . — O melhor autor sera aquele que tem vergonha de se
tornar escritor. 193.

Lel draconiana para os escritores . — Deveriamos considerar 0 escritor
como um malfeitor que apenas em rarissimos casos merece a absolvigcéo
ou agraga: isto seriaum remedio contra a proliferacéo dos livros. 194.

Os bufdes da cultura moderna . — Os bufdes das cortes medievais
correspondem aos nossos fol hetinistas; € o mesmo tipo de homens, semi-
racionais, espirituosos, exagerados, tolos, as vezes presentes t&o-so para
amenizar o pathos de um estado de espirito através de repentes e de
tagarelice, e para abafar com seu alarido o toque de sino pesado e solene
dos grandes eventos; outrora a servico de principes e nobres, agora a
servico dos partidos (tanto que no espirito e na disciplina do partido
sobrevive hoje uma boa parte da antiga submissdo do povo no
relacionamento com o principe). Mas toda a classe dos literatos modernos
esta muito proxima dos fol hetinistas, séo os "bufdes da cultura moderna’,
que julgamos mais suavemente, a0 ndo tomélos como inteiramente
responsaveis. Tomar a atividade de escrever como uma proassao da vida
inteira deveria razoavelmente ser considerado uma espécie de loucura.
195.

Tal como os gregos . — Nos dias de hoje é um grande obstaculo para o
conhecimento o fato de, gracas a uma exacerbacéo do sentimento que ja
dura um século, as palavras terem se tornado vaporosas e indadas. O grau
superior da cultura, que se coloca sob 0 dominio (se ndo sob atirania) do
conhecimento, tem necessidade de uma grande sobriedade do sentimento
e forte concentracdo das palavras, nisso 0s gregos da época de
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Demostenes nos precederam. O exagero caracteriza os textos modernos; e
mesmo quando sdo escritos de maneira ssimples, as palavras que contém
S840 sentidas muito excentricamente. Redexdo severa, concisdo, frieza,
simplicidade deliberadamente levada ao extremo; em suma, restricdo do
sentimento e laconismo — s0 isso pode gjudar. — Alias, esse modo frio
de escrever e sentir é agora, por contraste, muito sedutor: e ai esta um
novo perigo, certamente. Pois o frio agudo € um estimulante tdo bom
quanto o calor elevado. 196.

Bons narradores, maus explicadores . — Nos bons narradores ha
freqUentemente uma seguranca e coeréncia psicologica admiravel, na
medida em que ela se mostra nos atos de seus personagens, num contraste
francamente ridiculo com a ineptidéo do seu pensamento psicol 6gico: de
modo que sua cultura parece, num dado instante, excelente e elevada, e
lamentavelmente baixa no instante seguinte. Acontece com muita
freqUéncia gque eles expliquem seus herdis e as acOes destes de maneira
visivelmente errada — quanto a isso ndo ha duvida, embora pareca
improvavel. Talvez o maior dos pianistas tenha redetido pouco sobre as
condicdes técnicas e a especia virtude, falha, utilidade e educabilidade de
cada dedo (ética dactilica), cometendo erros grosseiros ao falar dessas
coisas. 197.

Os escritos de nossos conhecidos e seus leitores . — Lemos de maneira
dupla o que escrevem os conhecidos (amigos e inimigos), na medida em
gue Nosso conhecimento Nos sussurra permanentemente: "Isso € dele, é
uma marca de sua natureza interior, de suas vivéncias, de seu talento”,
enquanto uma outra espécie de conhecimento busca veriacar que proveito
tem essa obra, que estima ela merece independentemente do autor, que
enriquecimento traz para 0 saber. Essas duas especies de leitura e de
consideracéo se chocam, esta claro. Mesmo a conversa com um amigo so
produzira bons frutos de conhecimento quando ambos pensarem apenas
na gquest&o e esquecerem que sao amigos. 198.

Sacrificio do ritmo . — Bons escritores mudam o ritmo de alguns
periodos, apenas por ndo reconhecerem no leitor comum a capacidade de
apreender a cadéncia do periodo na sua primeira versao. por isso
facilitam as coisas para ele, dando preferéncia a ritmos mais conhecidos.
— Essa consideragdo pela incapacidade ritmica dos leitores atuais ja
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arrancou alguns suspiros, pois muito ja lhe foi sacriacado. N&o acontece
algo semelhante com os bons musicos? 199.

O incompleto como estimulante artistico . — O que é incompleto produz,
com freguéncia, mais efeito que o completo, sobretudo no panegirico:
este requer precisamente a instigante incompletude, como um elemento
irracional que mostra a imaginacéo do ouvinte um mar e, semelhante a
uma névoa, esconde a margem oposta, isto €, os limites do objeto a ser
louvado. Quando mencionamos 0s méritos conhecidos de uma pessoa, e o
fazemos de maneira larga e minuciosa, pode ocorrer a suspeita de que
seriam 0s unicos meritos. Quem louva de maneira completa se pde acima
do elogiado, parece perdé-lo de vista . Por isso 0 que € completo tem um
efeito debilitante. 200.

Cautela no escrever e no ensinar . — Quem ja escreveu, e senteem s a
paixao de escrever, quase gque so aprende, de tudo o que faz e vive, aquilo
gue € literariamente comunicavel. Ja ndo pensa em si, mas no escritor e
Seu publico; ele quer compreender, mas ndo para uso proprio. Quem &
professor, geralmente € incapaz de ainda fazer algo para o préprio bem,
esta sempre pensando no bem de seus alunos, e cada conhecimento so o
alegra na medida em que pode ensinglo. Acaba por considerar-se uma
via de passagem para 0 saber, um simples meio, de modo que perde a
seriedade para consigo. 201.

Necessidade de maus escritores . — Sempre deverdo existir maus
escritores, pois eles atendem ao gosto das faixas de idade nédo
desenvolvidas, imaturas; estas tém suas necessidades, tanto como as
maduras. Se a vida humana fosse mais longa, o0 nUmero de individuos
amadurecidos seria maior ou, no minimo, tdo grande quanto o de
Imaturos; ocorre que a imensa maioria morre cedo demais, isto €, ha
sempre bem mais intelectos ndo desenvolvidos e com mau gosto. Além
disso eles desgjam, com a enorme veeméncia da juventude, a satisfacéo
daquilo de que necessitam, e forcam o surgimento de maus autores. 202.

Perto demais e longe demais . — E freqgiiente o leitor e o autor ndo se
entenderem porque o0 autor conhece bem demais 0 seu tema e 0 acha
quase enfadonho, dispensando os exemplos que conhece as duzias; mas o
leitor & estranho a matéria, e a considera mal fundamentada se os
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exempl os Ihe sdo negados. 203.

Uma preparacdo para a arte que desapareceu . — De tudo o que se fazia
no ginasio, o mais valioso era a préatica do estilo latino: pois ela era um
exercicio de arte , enquanto as demais ocupacoes tinham apenas o saber
por objetivo. Dar primazia a composicao alema é barbarismo, pois ndo
temos estilo alemdo exemplar, que se tenha nutrido da eloquéncia
publica; mas, se quisermos promover o exercicio do pensamento através
da composicao alema, serd sem duvida melhor ignorar momentaneamente
0 estilo, ou sga, distinguir entre 0 exercicio do pensamento e o da
exposicdo. Este ultimo deveria se aplicar as véarias formulagbes de um
dado contetdo, e ndo a invencdo independente de um conteido. A
simples exposicdo de um dado contelido era a tarefa do estilo latino, para
0 qual os velhos mestres possuiam uma anura de ouvido que ha muito se
perdeu. Quem antes aprendia a escrever bem numa lingua moderna, devia
tal habilidade a esse exercicio (hoje temos que obrigatoriamente
freqUentar os antigos franceses); mais ainda: esse alguém obtinha nocéo
da majestade e diaculdade da forma, e preparava-se para a arte pela Unica
via correta— a pratica. 204.

O escuro e o muito claro bem préximos . — Escritores que em geral ndo
sabem dar clareza a suas idéias preferirdo, em casos particulares, os
termos e superlativos mais fortes, mais exagerados. o que produz um
efeito semelhante a luz de archotes em emaranhados caminhos da
floresta. 205.

Pintura literaria . — Um objeto signiacativo sera representado melhor
quando se toma as cores para 0 quadro do proprio objeto, como um
quimico, usando-as depois como um artista: de modo que o desenho
resulte das fronteiras e gradacfes das cores. Assim a pintura adquire algo
do elemento natural arrebatador, que torna significativo o proprio objeto.
206.

Livros que ensinam a dancar . — Ha escritores que, por apresentarem o
Impossivel como possivel e falarem do moral e do genial como se ambos
fossem apenas um capricho, um gosto, provocam um sentimento de
liberdade exuberante, como se 0 homem se colocasse na ponta dos pés e
tivesse absol utamente que dancar por prazer interior. 207.
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Pensamentos inacabados . — Assim como ndo apenas a idade adulta, mas
também a juventude e a infancia tém valor em s , ndo devendo ser
estimadas t&o-s6 como pontes e passagens, do mesmo modo tém seu
valor os pensamentos inacabados. Por isso ndo devemos atormentar um
poeta com uma sutil exegese, mas alegrarmo-nos com a incerteza de seu
horizonte, como se 0 caminho para varios pensamentos ainda estivesse
aberto. Estamos no limiar; esperamos, como a desenterrar um tesouro:
Como Se estivesse para ocorrer um profundo achado. O poeta antecipa
algo do prazer do pensador, quando este encontra um pensamento capital,
e assim nos faz t&o avidos que procuramos apanha-lo; mas ele passa
volteando por nossa cabega, mostrando suas belissimas asas de borboleta
— e contudo nos escapa. 208.

O livro quase tornado gente . — Paratodo escritor € sempre uma surpresa
o fato de que o livro tenha uma vida propria, quando se desprende dele; é
como se parte de um inseto se destacasse e tomasse um caminho proprio.
Talvez ele se esqueca do livro quase totalmente, talvez se eleve acimadas
opinides que nele registrou, talvez até ndo o compreenda mais, e tenha
perdido as asas em que voava ao concebé-lo: enquanto isso o livro busca
seus leitores, indama vidas, aegra, assusta, engendra novas obras,
torna-se a alma de projetos e agdes — em suma: vive como um ser dotado
de espirito e alma, e contudo ndo € humano. — A sorte maior sera a do
autor que, na velhice, puder dizer que tudo o que nele eram pensamentos
e sentimentos fecundantes, animadores, edificantes, esclarecedores,
continua a viver em Seus escritos, e que ele proprio ja ndo representa
sendo a cinza, enquanto o fogo se salvou e em toda parte € levado adiante.
— Se considerarmos que toda agéo de um homem, n&o apenas um livro,
de alguma maneira vai ocasionar outras acoes, decisdes e pensamentos,
gue tudo o que ocorre se liga indissoluvelmente a0 que vai ocorrer,
perceberemos a verdadeira imortalidade , que € a do movimento: o que
uma vez se moveu esta encerrado e eternizado na cadeia total do que
existe, como um inseto no ambar. 2009.

Alegrianavelhice . — O pensador ou artista que guardou o melhor de si
em suas obras sente uma alegria quase maldosa, ao olhar seu corpo e seu
espirito sendo alquebrados e destruidos pelo tempo, como se de um canto
observasse um ladrdo a arrombar seu cofre, sabendo que ele esta vazio e
gue os tesouros estéo salvos. 210.
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Serena fecundidade . — Os aristocratas natos do espirito ndo sdo muito
zel 0sos; suas criacdes aparecem e caem da arvore numa tranquilatarde de
outono, sem que sgam impacientemente desgadas, encoragadas,
pressionadas pelo novo. O desgjo incessante de criar € vulgar, demonstra
fervor, invgja, ambicdo. Quando se € alguma coisa, hdo é preciso fazer
nada — e contudo se faz muito. Acima do homem "produtivo” ha uma
espécie mais elevada. 211.

Aquiles e Homero . — E sempre como foi com Aquiles e Homero: um
tem a vivéncia, a sensacdo, 0 outro as descreve . Um verdadeiro escritor
da somente palavras aos afetos e a experiéncia dos outros, ele € artista o
suaciente para, a partir do pouco que sentiu, adivinhar bastante. Os
artistas ndo sdo de modo algum homens de grandes paixfes, mas
freqUentemente fingem sé-lo, com a percepcéo inconsciente de que as
paixdes por eles pintadas receberdo maior crédito, se suas proprias vidas
indicarem experiéncia nesse campo. Basta apenas se deixar levar, ndo se
dominar, conceder livre jogo a sua ira e seu desgo, e logo o mundo
inteiro gritara& como ele é apaixonado! Mas a paixdo que revolve, que
consome e freglentemente devora o individuo, tem seu peso: quem a
vivencia ndo a descreve em pecas teatrais, sons ou romances. Com
freqUéncia os artistas sdo individuos desenfreados , justamente na medida
em que ndo sdo artistas: masisso é outra coisa. 212.

Duvidas antigas sobre 0 efeito da arte . — Seriam a compaix&o e 0 medo,
como quer Aristoteles, realmente purgados pela tragédia, de modo que o
espectador volta para casa mais frio e mais camo? Deveriam as historias
de fantasmas tornar as pessoas menos medrosas e supersticiosas? No caso
de alguns processos fisicos, no ato do amor, por exemplo, é verdade que,
com a satisfacdo de uma necessidade, ha uma mitigacdo e uma
temporéaria diminuicdo do instinto. Mas 0 medo e a compaixao nao sao,
neste sentido, necessidades de determinados Orgaos que querem ser
aliviadas. E com o tempo o proprio instinto €, mediante o exercicio da
satisfacdo, reforgado , apesar das mitigacBes periddicas. E possivel que
em todo caso individual a compaixd e o medo sgjam atenuados e
purgados pela tragédia no entanto, pelo efeito tragico poderiam ser
ampliados no conjunto, e Platéo talvez tivesse razdo em pensar que a
tragédia nos torna mais medrosos e sentimentais, aanal. Ent&o o proprio
autor tragico adquiriria necessariamente uma visdo do mundo sombria e
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medrosa, e uma alma tenra, suscetivel e lacrimosa; também estaria de
acordo com Plat&o, se os autores tragicos, e as comunidades inteiras que
com eles se deleitam especialmente, degeneram numa crescente falta de
medida e de frelo. — Mas que direito tem nossa época de responder a
enorme questéo de Platdo acerca dainauéncia moral da arte? Mesmo que
tivéssemos a arte — onde esta a inauéncia, uma influéncia qualquer da
arte? 213.

O prazer no absurdo . — Como pode 0 homem ter prazer no absurdo?
Onde quer que haja risos no mundo, isto acontece; pode-se mesmo dizer
que, em guase toda parte onde existe felicidade, existe o prazer no
absurdo. A inversdo da experiéncia em seu contr&rio, do que tem
analidade no que ndo tem, do necessario no arbitrario, mas de modo que
este processo ndo cause nenhum mal e sgja concebido apenas por
exuberancia — isso deleita, pois nos liberta momentaneamente da
coercdo do necessario, do apropriado e experimentado, que costumamos
ver como nossos senhores implacavels, brincamos e rimos quando o
inesperado (que geralmente amedronta e inquieta) se desencadeia sem
prejudicar. E o prazer dos escravos nas Saturnais. 214.

Enobrecimento da realidade . — O fato de que os homens viam no
impulso afrodisiaco uma divindade, e com reverente gratidao o sentiam
atuar dentro de s, levou a que no curso do tempo esse afeto fosse
permeado com séries de concepcbes mais elevadas, assm acando
realmente muito enobrecido. Em virtude dessa arte da idealizagéo, alguns
povos transformaram doengas em poderosos auxiliares da cultura: os
gregos, por exemplo, que nos primeiros séculos sofreram grandes
epidemias nervosas (na forma da epilepsia e da danga de Séo Guido) e
disso formaram o tipo magniaco da bacante. Pois algo que os gregos ndo
possuiam era uma saude robusta — seu segredo era venerar também a
doenca como uma divindade, desde que tivesse poder . 215.

A musica. — A musica, em si, ndo é t&o signiacativa para 0 nosso mundo
interior, tdo profundamente tocante, que possa valer como linguagem
Imediata do sentimento; mas sua ligacdo ancestral com a poesia pds tanto
simbolismo no movimento ritmico, na intensidade ou fraqueza do tom,
gue hoje imaginamos que ela fale diretamente ao Nosso intimo e que dele
parta. A musica dramatica é possivel apenas quando a arte sonora
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conquistou um imenso dominio de meios simbdlicos, com o lied , a Opera
e centenas de tentativas de pinturatonal. A "musica absoluta’ €, ou forma
em s, no estado cru da musica, em que o ressoar medido e variamente
acentuado ja causa prazer, ou 0 Simbolismo das formas, que sem poesiaja
fala a compreensdo, depois que as duas artes estiveram unidas numa
longa evolucdo, e por am a forma musical se entreteceu totalmente com
aos de conceitos e sentimentos. Os homens que permaneceram atrasados
no desenvolvimento da musica podem sentir de maneira puramente
formal a peca que os avancados entendem de modo inteiramente
simbdlico. Em si, musica alguma é profunda ou signiacativa, ela ndo fala
da "vontade" ou da"coisaem s"; isso 0 intelecto sd pdde imaginar numa
época que havia conquistado toda a esfera da vida interior para o
simbolismo musical. Foi o proprio intelecto que introduziu tal
signiacacdo no som: assim como pos nas relacdes de linhas e massas da
arquitetura um signiacado que €, em si, completamente estranho as leis
mecanicas. 216.

Gesto
e

linguagem . — Maiss antiga que a linguagem € a imitacdo dos gestos, que
acontece involuntariamente e que ainda hoje, com toda a supresséo da
linguagem gestual e a educagdo para controlar os musculos, € téo forte
gue ndo podemos ver um rosto que se altera sem que haja excitagéo do
NOSSO proprio rosto (podemos observar que um bocejo ssimulado provoca,
em quem o vé&, um bocegjo natural). O gesto imitado reconduzia o imitador
a0 sentimento que expressava No rosto ou no corpo do imitado. Assim
aprendemos a nos compreender; assim a crianca aprende a compreender a
méae. Em gera, sensacOes dolorosas eram provavelmente expressas
também por gestos que causavam dor (por exemplo, arrancar os cabel os,
bater no peito, distorcer e retesar violentamente os musculos do rosto).
Inversamente, gestos de prazer eram eles proprios prazerosos, e com iSso
Se prestavam a comunicar o entendimento (0 riso como expresséo da
cocega, que é prazerosa, serviu também para exprimir outras sensacoes
prazerosas). — T&o logo as pessoas se entenderam pelos gestos, pdde
nascer um simbolismo dos gestos: isto €, pudemos nos por de acordo
acerca de uma linguagem de signos sonoros, de modo a produzir primeiro
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som e gesto (a0 qual o primeiro se juntava simbolicamente) e mais tarde
sO 0 som. — Nos primeiros tempos deve ter ocorrido freqlientemente o
gue agora sucede ante nossos olhos e ouvidos no desenvolvimento da
musica, notadamente a mulsica dramatica. enquanto num primeiro
momento, sem danca e mimica (linguagem de gestos) explicativas,
musica é ruido vazio, gragas a uma longa habituacéo a essa convivéncia
de musica e movimento o ouvido é educado para interpretar
Imediatamente as aguras sonoras, e por am chega a um nivel de rapida
compreensdo, em que ja ndo tem necessidade do movimento visivel e
sem o qual entende o compositor. Fala-se entdo de musica absoluta, isto
€, de musica em gque tudo é logo compreendido simbolicamente, sem
qualquer guda. 217.

A dessensualizacéo da grande arte . — Gragas ao extraordinario exercicio
Imposto ao intelecto pela evolugdo artistica da nova musica, NOSsos
ouvidos se tornaram cada vez mais intelectuais. Por i1sso hoje suportamos
um volume de som bem maior, muito mais "barulho”, porque estamos
bem mais treinados do que nossos predecessores para escutar a razéo que
existe nele . Pois pelo fato de agora buscarem imediatamente a razdo, ou
sgja, "0 que signiaca’, e nd mais "o que €", nossos sentidos acaram algo
embotados. embotamento que se revela, por exemplo, no dominio
incondicional do sistema temperado; pois constituem excecao 0s ouvidos
gue ainda fazem distingbes sutis, como entre dé sustenido e ré bemol.
Neste ponto nosso ouvido acou mais grosseiro. E depois o lado feio do
mundo, originalmente hostil aos sentidos, foi conquistado para a musica;
sua esfera de poder, sobretudo para a expressdo do sublime, do terrivel,
do misterioso, aumentou espantosamente com isso; agora nossa musica
da a palavra a coisas que antes ndo tinham linguagem. De modo
semelhante, alguns pintores tornaram o olho mais intelectual e
ultrapassaram em muito aquilo que antes se chamava prazer das cores e
das formas. Também agui o lado do mundo que era tido como feio foi
conquistado pela inteligéncia artistica. — Qual a consequiéncia de tudo
1ss0? Quanto mais capazes de pensar se tornam o olho e o ouvido, tanto
mais se aproximam da fronteira em que se tornam insensivels. o prazer €
transferido para o cérebro, os proprios orgaos dos sentidos se tornam
embotados e débeis, 0 simbdlico toma cada vez mais o lugar daquilo que
€ — e assim chegamos a barbérie por esse caminho, t&o seguramente
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como por qualquer outro. No momento ainda se diz: 0 mundo é mais feio
do gue nunca, mas significa um mundo mais belo do que jamais foi. Mas
quanto mais se dispersa e volatiliza a fragrancia do signiacado, tanto mais
raros se tornam agqueles que ainda a percebem: os restantes se detém
enam no que e felo e tentam frui-lo diretamente, 0 que jamais conseguem.
De modo que ha na Alemanha uma dupla corrente de evolucdo musical:
de um lado um grupo de dez mil pessoas, com exigéncias cada vez mais
elevadas e delicadas, e cada vez mais atentas para 0 "isso signiaca’, e de
outro lado a imensa maioria, que a cada ano se torna mais incapaz de
entender o signiacativo também na forma da feilra sensorial, e por i1sso
aprende a buscar na musica o feio e repugnante em s, isto é o
baixamente sensual, com satisfacdo cada vez maior. 218.

A pedra € mais pedra do que antes . — Em geral ja ndo entendemos a
arquitetura, pelo menos ndo do modo como entendemos a musica
Distanciamo-nos do simbolismo das linhas e aguras, assim como nos
desabituamos dos efeitos sonoros da retorica, € ndo mais nos Nutrimos
dessa espécie de leite cultural materno ja no primeiro instante de nossa
vida. Numa construcéo grega ou cristd, originalmente tudo signiacava
algo, em relacdo a uma ordem superior das coisas. essa atmosfera de
Inesgotavel signiacacdo envolvia o edificio como um véu encantado. A
beleza se incluia apenas de modo secund&rio no sistema, ndo
prejudicando essencialmente o sentimento basico do sublime-inquietante,
do consagrado pela vizinhanca divina e pela magia; no maximo, a beleza
amenizava o horror — mas esse horror era em toda parte 0 pressuposto.
— O que é para nos, hoje em dia, a beleza de uma construcdo? O mesmo
gue o belo rosto de uma mulher sem espirito: algo como uma mascara.
219.

Origem religiosa da musica moderna . — A musica cheia de ama surge
no catolicismo restaurado apos o Concilio de Trento, com Palestrina, que
providenciou sonoridades para 0 espirito recém-desperto e
profundamente movido; depois com Bach, no protestantismo, na medida
em que este foi aprofundado e despojado de seu dogmatismo original
pelos pietistas. Um pré-requisito e estagio preliminar necessario, nas duas
origens, foi ocupar-se da musica ta como se fazia na época do
Renascimento e Pré-Renascimento, isto €, de maneira douta, com aquele
prazer, no fundo cientiaco, pelos artificios da harmonia e do contraponto.
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E também foi necessario o precedente da Opera: na qua o leigo
manifestava seu protesto contra uma musica que se tornara fria,
excessivamente douta, e pretendia devolver a Polimnia sua ama. — Sem
essa mudanca profundamente religiosa, sem 0 ressoar de um animo
intimamente tocado, a musica teria permanecido douta ou operistica; o
espirito da Contra-Reforma € o espirito da musica moderna (pois o
pietismo da musica de Bach é também uma espécie de Contra-Reforma).
T&o profunda é a nossa divida para com avidareligiosa. — A musicafoi
a Contra-Renascenca no dominio da arte; a ela se relaciona a pintura da
ultimafase de Murillo, e talvez também o estilo barroco; em todo o caso,
mais que a arquitetura da Renascenca ou da Antiglidade. E agora
podemos perguntar: se nossa musica moderna pudesse mover as pedras,
chegaria a junta-las numa arquitetura antiga? Duvido bastante. Pois
aquilo que reina nessa musica, o afeto, o prazer em disposicoes elevadas e
exaltadas, o querer a vitalidade a todo preco, a brusca mudanca de
sentimento, o intenso relevo em luz e sombra, a justaposicéo do extético e
do ingénuo — tudo isso ja reinou nas artes plasticas e criou novas leis de
estilo: — mas ndo na Antiglidade, nem na época da Renascenca. 220.

O Além na arte . — N&o é sem profundo pesar que admitiremos que 0s
artistas de todos os tempos, em seus mais atos voos, levaram a uma
transaguracao celestial exatamente as concepgdes que hoje reconhecemos
como falsas. eles gloriacam os erros religiosos e aosodacos da
humanidade, e ndo poderiam fazé-lo sem acreditar na verdade absoluta
desses erros. Se a crenca em tal verdade diminui, empalidecem as cores
do arco-iris nos extremos do conhecer e do imaginar humanos. entéo
nunca mais podera florescer o género de arte que, como a Divina comédia
, 0S quadros de Rafael, os afrescos de Michelangelo, as catedrais géticas,
pressupde um signiacado ndo apenas cosmico, mas também metafisico
nos objetos da arte. Um dia, uma lenda comovente contara que existiu
certavez umatal arte, umatal crencade artista. 221.

A revolugdo na poesia . — A severa COercdo que se impuseram 0S
dramaturgos franceses, com respeito a unidade de acéo, de tempo e lugar,
ao estilo, a construcéo do verso e da frase, a escolha de palavras e
pensamentos, foi uma escola téo importante como a do contraponto e da
fuga na evolucéo da musica moderna, ou como as aguras de Gorgias na
eloqléncia grega. Restringir-se desse modo pode parecer absurdo; mas

literamundo.com.br

112



ndo ha outro meio de escapar ao naturalismo, sendo limitando-se, no
inicio, 0 mais severamente (talvez o mais arbitrariamente) possivel.
Assim se aprende aos poucos a caminhar com graca, mesmo nas estreitas
pontes gque ligam abismos vertiginosos, e se retorna com o lucro da mais
alta aexibilidade do movimento: como a histéria da musica tem
demonstrado a todos os que vivem. Ai se vé como gradualmente as
cadeias se tornam mais frouxas, até parecerem abandonadas: tal aparéncia
€ 0 resultado maior de uma evolucdo necessaria da arte. Na moderna arte
poética ndo houve essa afortunada liberacéo gradual das cadeias impostas
a s mesma. Lessing fez da forma francesa, isto €, a Unica forma artistica
moderna, objeto de escarnio na Alemanha, e indicou Shakespeare; assim
perdemos a continuidade dessa liberacdo e demos um sato para o
naturalismo — ou sgja, de volta ao comeco da arte. Goethe procurou
savar-se dele, limitando-se renovadamente de varias maneiras, mas
mesmo 0 mais talentoso artista consegue apenas um experimentar
continuo, se estiver rompido o a0 da evolucdo. Schiller deve a relativa
seguranca de sua forma ao modelo da tragédia francesa, que
involuntariamente respeitou, ainda que negasse, e Se manteve
independente de Lessing (cujas tentativas dramaticas ele rejeitou, como
se sabe). Aos proprios franceses faltaram, depois de Voltaire, os grandes
talentos que teriam prosseguido com a evolugdo da tragedia, da coercéo a
aparéncia de liberdade; mais tarde, conforme o exemplo aleméo, também
deram um salto para uma espécie de estado natural da arte, a maneira de
Rousseau, e azeram experiéncias. Leiase de quando em quando o
Maomé de Voltaire, para imaginar com clareza o que, devido a essa
ruptura da tradicdo, se perdeu em deanitivo para a cultura européia.
Voltaire foi o ultimo dos grandes dramaturgos, o Ultimo a sujeitar com
moderacdo grega sua alma multiforme, que estava a atura também das
maiores tempestades tragicas — €ele foi capaz daquilo de que nenhum
alemdo foi capaz, porque a natureza dos franceses € muito mais
aparentada a dos gregos que a natureza dos alemées —; assim como foi o
ultimo grande escritor que no tratamento da prosa oratéria teve ouvido
grego, consciéncia artistica grega e ssmplicidade e graca gregas, e foi
também um dos ultimos homens a reunir em si a suprema liberdade do
espirito e uma mentalidade decididamente n&o revolucionaria, sem ser
covarde ou inconsequiente. Desde entdo o espirito moderno, com sua
inquietude, com seu 6dio a medida e ao limite, passou a dominar em
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todos os campos, primeiro desencadeado pela febre da revolugdo e depois
novamente impondo-se rédeas, quando assaltado por medo e horror de si
mesmo — mas as rédeas da |6gica, ndo mais da medida artistica. E certo
que devido a essa liberacdo desfrutamos por algum tempo a poesia de
todos os povos, tudo o que cresceu em lugares reconditos, o primitivo, o
selvagem, o belo-estranho e o gigantesco-irregular, desde o canto popular
até 0 "grande barbaro" Shakespeare; saboreamos as alegrias da cor local e
do costume da época, até entdo desconhecidas de todos o0s povos
artisticos, aproveitamos sobeamente as "vantagens barbaras' de nosso
tempo, que Goethe fez valer contra Schiller, para por em luz favoravel a
auséncia de forma de seu Fausto . Mas por quanto tempo ainda? A maré
transbordante de poesias de todos os estilos e de todos os povos devera,
pouco a pouco, atingir as partes do globo onde ainda seria possivel um
crescimento camo e recolhido; todos os poetas deverdo se tornar
Imitadores experimentais, copistas ousados, por maior que sga a sua
forca no inicio; e o publico, enam, que desaprendeu de ver no
sujeitamento da forca de expresséo, no dominio e organizacdo dos meios
artisticos, o ato propriamente artistico, devera cada vez mais apreciar a
energia pela energia, e mesmo a cor pela cor, aidéapelaidéa mesmo a
Inspiracéo pela inspiracdo, e por conseguinte ndo desfrutara os elementos
e as condi¢cbes da obra de arte sendo isoladamente , e no am das contas
fard a exigéncia natural de que o artista deve também representa-los
Isoladamente. Sim, libertamo-nos das cadeias "insensatas' da arte
greco-francesa, mas inadvertidamente nos habituamos a achar insensatas
todas as cadeias, todas as limitacdes, — e assim a arte se move rumo a
dissolucéo, nisso tocando — o que € altamente instrutivo, sem davida—
todas as fases de seus primordios, de suainfancia, de suaimperfeicéo, das
ousadias e extravagancias de antanho: ela interpreta, ao sucumbir, sua
génese e seu devir. Um dos grandes, em cujo instinto bem podemos nos
aar e a cuja teoria nada faltou sendo trinta anos mais de prética, lorde
Byron, disse uma vez: "No que diz respeito a poesia em geral, quanto
mais redito, mais me convenco de gue todos nos estamos no caminho
errado, sem excegdo. Seguimos todos um sistema revolucionario
intimamente errado — a nossa geragdo, ou a proxima, chegara a mesma
convicgao". E foi 0 mesmo Byron quem disse: "Considero Shakespeare o
pior modelo, embora o mais extraordinario dos poetas’. E no fundo ndo
diz a mesma coisa a percepcao artistica madura de Goethe, na segunda
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metade de sua vida? — essa percepcdo com a qual conquistou tamanha
dianteira sobre vérias geracoes, de modo que se pode aarmar que Goethe
ainda ndo exerceu sua induéncia e que seu tempo ainda esta por chegar?
Justamente porque sua natureza o manteve durante muito tempo navia da
revolucdo poeética, justamente porque saboreou 0 mais radicamente
possivel tudo quanto, através dessa ruptura com a tradicdo, foi
indiretamente descoberto e como que desenterrado de sob as ruinas da
arte, em termos de achados, perspectivas, recursos, € que sua posterior
transformacéo e conversao tem tanto peso: signiaca que ele experimentou
0 mais profundo anseio de recuperar a tradicéo da arte, e dotar da antiga
perfeicéo e inteireza os escombros e arcadas remanescentes dos templos,
com a fantasia do olhar, pelo menos, quando a forca do braco revelar-se
pequena demais para construir, onde a destruicéo ja requereu esforcos
Imensos. Assim viveu ele na arte, como na recordacéo da verdadeira arte:
Seu poetar tornou-se um meio de recordar, de compreender épocas
artisticas antigas, ha muito passadas. Suas pretensdes eram sem duvida
irrealizavels, tendo em vista a forca da idade moderna; mas a dor que
sentiu por isso foi largamente compensada pela alegria de saber que elas
foram realizadas um dia, e que também nos ainda podemos participar
dessa realizagdo. Nada de individuos, mas sim mascaras maiS ou menos
ideais; nada de realidade, mas ssm uma generalidade alegorica; cores
locais, caracteres historicos atenuados até acarem quase invisiveis e
tornados miticos; a sensibilidade atual e os problemas da sociedade atual
reduzidos as formas mais simples, despojados de suas qualidades
excitantes, palpitantes, patologicas, tornados ineficazes em qualquer
outro sentido que n&o o artistico; nada de temas e caracteres novos, mas
sim os velhos e ha muito habituais, numa sempre continua reanimacéo e
reformulacéo: isso € a arte, tal como depois Goethe a compreendeu |, tal
COMO 0S gregos e também os franceses a praticaram . 222.

O que resta da arte . — E verdade que, existindo certos pressupostos
metafisicos, a arte tem valor muito maior; por exemplo, quando vigora a
crenca de que o carater € imutavel e de que a esséncia do mundo se
exprime continuamente em todos 0s caracteres e acoes. a obra do artista
se torna entéo aimagem do que subsiste

eternamente , enquanto em nossa concepcdo o0 artista pode conferir
validade a sua imagem somente por um periodo, porque o ser humano,
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como um todo, mudou e € mutével, e tampouco o individuo € algo axo e
constante. — O mesmo sucede com outra pressuposicao metafisica:
supondo que nosso mundo visivel fosse apenas aparéncia, como pensam
os metafisicos, a arte estaria situada bem proxima do mundo real: pois
entre o0 mundo das aparéncias e 0 mundo de sonho do artista haveria
muita semelhanca; e a diferenca que restasse colocaria até mesmo a
Importéncia da arte acima daguela da natureza, porque a arte
representaria o uniforme, os tipos e modelos da natureza. — Mas esses
pressupostos sdo errados. que lugar ainda tem a arte, apds esse
conhecimento? Antes de tudo, durante milénios ela nos ensinou a olhar a
vida, em todas as formas, com interesse e prazer, e a levar nosso
sentimento ao ponto de enam exclamarmos. "Seja como for, é boa a
vida'. Estalicdo da arte, de ter prazer na existéncia e de considerar avida
humana um pedaco da natureza, sem excessivo envolvimento, como
objeto de uma evolucgéo regida por lels — esta licdo se arraigou em nos,
ela agora vem novamente a luz como necessidade todo-poderosa de
conhecimento. Poderiamos renunciar a arte, mas ndo perderiamos a
capacidade que com ela aprendemos: assim como pudemos renunciar a
religido, mas ndo as intensidades e elevacdes do animo adquiridas por
meio dela. Tal como as artes plasticas e a musica sdo a medida da riqueza
de sentimentos realmente adquirida e aumentada através da religido,
depois que a arte desaparecesse a intensidade e multiplicidade da aegria
de vida que ela semeou continuaria a exigir satisfacdo. O homem
cientifico é a continuagdo do homem artistico. 223.

Crepusculo da arte . — Assim como na velhice recordamos a juventude e
celebramos festas comemorativas, também a humanidade logo se
relacionara com a arte como uma lembranca comovente das aegrias da
juventude. Talvez nunca se tenha visto a arte com tanta ama e
profundidade como agora, quando o sortilégio da morte parece brincar a
sua volta. Pensemos naquela cidade grega da Itdlia meridional, que num
dia do ano ainda celebrava sua festa helénica, com lagrimas de tristeza
pelo fato de cada vez mais a barbarie estrangeira triunfar sobre 0s seus
costumes; jamais se fruiu tanto a coisa helénica, em nenhum lugar se
sorveu com tal volUpia esse néctar dourado, como entre esses gregos
moribundos. Logo veremos o artista como um vestigio magniaco e lhe
prestaremos honras, como a um estrangeiro maravilhoso, de cuja forca e
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beleza dependia a felicidade dos tempos passados, honras que néo
costumamos conceder aos nossos iguais. O que ha de melhor em nos é
talvez legado de sentimentos de outros tempos, 0s quais ja néo
alcangamos por via direta; o sol ja se pés, mas 0 céu de nossa vida ainda
arde e seilumina com ele, embora ndo mais o vejamos. Capitulo quinto

SINAISDE CULTURA

SUPERIOR E INFERIOR

224.

Enobrecimento pela degeneracéo . — A histéria ensina que a estirpe que
num povo se conserva melhor € aguela em gue a maioria dos homens tem
um vivo senso da comunidade, em conseguéncia da identidade de seus
principios habituais e indiscutivels, ou sgja, devido a sua crengca comum.
Ali se reforcam os costumes bons e valorosos, ai se aprende a
subordinacdo do individuo, e a armeza de cardter é primeiro dada e
depois cultivada. O perigo dessas comunidades fortes, baseadas em
individuos semelhantes e cheios de carater, € 0 embotamento
intensiacado aos poucos pela hereditariedade, que segue toda estabilidade
como uma sombra. Em tais comunidades, € dos individuos mais
independentes, mais inseguros e moramente fracos que depende o
progresso

espiritual : sdo aqueles que experimentam 0 novo e sobretudo o diverso.
Inimeros seres desse tipo sucumbem a proépria fragueza, sem produzir
efeito visivel, mas em geral, sobretudo se tém descendéncia, afrouxam e
de quando em quando golpeiam o elemento estavel de uma comunidade.
Justamente nesse ponto ferido e enfraguecido € como que inoculado algo
NOvVO NO organismo inteiro; mas a sua forga tem de ser, no conjunto,
grande o suaciente para acolher no sangue esse algo novo e assimilalo.
As naturezas degenerativas sdo sempre de elevada importancia, quando
deve ocorrer um progresso. Em geral, todo progresso tem que ser
precedido de um debilitamento parcial. As naturezas mals fortes
conservam o tipo, as mais fracas gudam a desenvolvé-lo . — Algo
semelhante acontece no individuo; raramente uma degeneracdo, uma
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mutilacdo ou mesmo um vicio, em suma, uma perda fisica ou moral, ndo
tem por outro lado uma vantagem. O homem doentio, por exemplo, numa
estirpe guerreira e inquieta, poderater mais ocasido de estar sO e assim se
tornar mais tranquilo e sabio, o caolho enxergara mais agudamente, o
cego olhara para o interior mais profundamente, e em todo caso ouvira
com mais apuro. Neste sentido me parece que a famosa luta pela
sobrevivéncia ndo € o unico ponto de vista a partir do qual se pode
explicar o progresso ou o fortalecimento de um homem, uma raga. Para
Isso devem antes concorrer duas coisas. primeiro, 0 aumento da forca
estavel, pela unido dos espiritos na crenca e no sentimento comunitario;
depois a possibilidade de alcancar objetivos mais elevados, por surgirem
naturezas degenerativas e, devido a €elas, enfraguecimentos e lesdes
parciais da forca estavel; justamente a natureza mais fraca, sendo a mais
delicada e mais livre, torna possivel todo progresso. Um povo que em
algum ponto se torna quebrantado e enfraquecido, mas que no todo é
ainda forte e saudavel, pode receber a infeccdo do novo e incorpora-la
como beneficio. No caso do individuo, a tarefa da educacdo é a seguinte:
torna-lo tdo arme e seguro que, como um todo, ele ja ndo possa ser
desviado de sua rota. Mas entéo o educador deve causar-lhe ferimentos,
ou utilizar os que Ihe produz o destino, e, quando a dor e a necessidade
tiverem assim aparecido, entdo algo de novo e nobre podera ser inoculado
nos pontos feridos. Toda a sua natureza o acolhera em s mesma e depois,
nos seus frutos, fard ver o enobrecimento. — Quanto ao Estado, diz
Maquiavel que "a forma de governo € de importancia bem peguena,
embora gente semi-educada pense o contrario. O grande objetivo da
politica deveria ser a duracdo , que sobreleva todo o resto, por ser bem
mais vaiosa que a liberdade’. Apenas com a maxima duracéo,
armemente assentada e garantida, € possivel desenvolvimento constante e
inoculagdo enobrecedora. Sem duvida isso encontrard normalmente a
oposi¢éo da perigosa companheira de toda duracéo, a autoridade. 225.

O espirito livre, um conceito relativo . — E chamado de espirito livre
aguele que pensa de modo diverso do que se esperaria com base em sua
procedéncia, seu meio, sua posicao e funcdo, ou com base nas opinides
gue predominam em seu tempo. Ele € a excegéo, 0s espiritos cativos sao a
regra; estes |he objetam que seus principios livres tém origem na ansiade
ser notado ou até mesmo levam a inferéncia de atos livres, isto €,
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inconciliaveis com a moral cativa. Ocasionalmente se diz também que
tals ou quais principios livres derivariam da excentricidade e da excitacéo
mental; mas assim fala apenas a maldade que n&o acredita ela mesma no
que diz e s quer preudicar: pois geradmente o testemunho da maior
qualidade e agudeza intelectual do espirito livre estd escrito em seu
proprio rosto, de modo téo claro que os espiritos cativos compreendem
muito bem. Mas as duas outras explicacbes para o livre-pensar séo
honestas; de fato, muitos espiritos livres se originam de um ou de outro
modo. Por isso mesmo, no entanto, as teses a que chegaram por esses
caminhos podem ser mais verdadeiras e mais conaaveis que as dos
espiritos atados. No conhecimento da verdade o que importa € possui-la,,
e ndo o impulso que nos fez busca-la nem o caminho pelo qua foi
achada. Se os espiritos livres estéo certos, entdo aqueles cativos estédo
errados, pouco interessando se os primeiros chegaram a verdade pela
imoralidade e os outros se apegaram a inverdade por moralidade. — De
resto, ndo € proprio da esséncia do espirito livre ter opinides mais
corretas, mas sim ter se libertado da tradicdo, com felicidade ou com um
fracasso. Normalmente, porém, ele tera ao seu lado a verdade, ou pelo
menos o espirito da busca da verdade: ele exige razbes; os outros, fé. 226.

Origem dafé . — O espirito cativo ndo assume uma posi¢cao por esta ou
aquela raz&o, mas por habito; ele é cristdo, por exemplo, ndo por ter
conhecido as diversas religides e ter escolhido entre elas; ele éinglés, ndo
por haver se decidido pela Inglaterra, mas deparou com o cristianismo e o
modo de ser inglés e os adotou sem razdes, como alguém gue, nascendo
numa regido vinicola, torna-se bebedor de vinho. Mais tarde, ja cristdo e
inglés, talvez tenha encontrado algumas razbes em prol de seu habito;
podemos desbancar essas razdes, ndo 0 desbancaremos na sua posicao. Se
obrigarmos um espirito cativo a apresentar suas razdes contra a bigamia,
por exemplo, veremos se 0 seu santo zelo pela monogamia € baseado em
razbes ou no habito. Habituar-se a principios intelectuais sem razdes é
algo que chamamos de fé. 227.

Deduzindo razdes e ndo-razdes das consequéncias . — Todos os Estados
e ordens da sociedade: as classes, 0 matrimonio, a educacéo, o direito,
adquirem forca e duracdo apenas da fé que neles tém os espiritos cativos
— 0U sga, da auséncia de razdes, pelo menos da recusa de inquirir por
razdes. 1sso 0s espiritos cativos ndo gostam de admitir e sentem que é um
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pudendum [algo de que se envergonhar]. O cristianismo, que era muito
Ingénuo nas concepgdes intelectuais, nada percebeu desse pudendum ,
exigiu fé e nada mais que fé e reeitou apaixonadamente a busca de
razdes,; apontou para o éxito dafé: vocés logo sentiréo a vantagem da fé,
Insinuou, gracas a ela se tornaréo bem-aventurados. O Estado procede da
mesma forma, na realidade, e todo pai educa o alho também assim:
apenas tome isso por verdade, diz ele, e sentird o bem que faz. Mas isso
signiaca que a verdade de uma opini&o seria demonstrada pela utilidade
pessoal que encerra; que a vantagem de uma teoria garantiria sua certeza
e seu fundamento intelectual. E como se um réu falasse no tribunal: meu
defensor diz a verdade, pois vejam a conseqiiéncia do seu discurso: serei
absolvido. — Como os espiritos cativos tém principios por causa de sua
utilidade, presumem que o espirito livre busque também a propria
vantagem com suas opinides, e sd tome por verdadeiro o que Ihe convém.
Mas, parecendo-lhe Util o oposto daquilo que é Util a seus patricios e seus
pares, estes supbem que 0S Seus principios sdo perigosos para eles; entédo
dizem, ou sentem: ele ndo pode ter razéo, pois nos prejudica. 228.

O carater bom e forte . — A estreiteza de opinides, transformada em
instinto pelo habito, leva ao que chamamos de forca de carater. Quando
alguém age por poucos, mas sempre 0S Mesmos motivos, seus atos
adquirem grande energia; se esses atos harmonizarem com 0s principios
dos espiritos cativos, eles seréo reconhecidos e também produzirdo,
naguele que os perfaz, o sentimento da boa consciéncia. Poucos motivos,
acdo enérgica e boa consciéncia constituem o que se chama forca de
carater. Ao individuo de caréater forte falta o conhecimento das muitas
possibilidades e direcdes da agdo; seu intelecto € estreito, cativo, pois em
certo caso talvez Ihe mostre apenas duas possibilidades; entre essas duas
ele tem de escolher necessariamente, conforme sua natureza, e o faz de
maneira rapida e facil, pois ndo tem cinqlenta possibilidades para
escolher. O ambiente em que € educada tende a tornar cada pessoa cativa,
ao |lhe pbr diante dos olhos um ndmero minimo de possibilidades. O
individuo é tratado por seus educadores como sendo algo novo, mas que
deve se tornar uma repeticdo . Se 0 homem aparece inicialmente como
algo desconhecido, que nunca existiu, deve ser transformado em ago
conhecido, ja existente. O que se chama de bom carater, numa crianca, €
a evidéncia de seu vinculo ao ja existente; pondo-se ao lado dos espiritos
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cativos, a crianca manifesta seu senso de comunidade que desperta; é
com base neste senso de comunidade que ela depois se tornara util a seu
Estado ou classe. 229.

Medida das coisas nos espiritos cativos . — Ha quatro espéecies de coisas
que, dizem os espiritos cativos, sdo justiacadas. Primeiro: todas as coisas
que duram sdo justiacadas, segundo: todas as coisas que ndo nos
Importunam sdo justiacadas; terceiro: todas as coisas que nos trazem
vantagem sdo0 justiacadas; quarto: todas as coisas que nos custaram
sacrificios sdo justiacadas. Esta Ultima explica, por exemplo, por que uma
guerra que se iniciou contra a vontade do povo é prosseguida com
entusiasmo, t&o logo se tenham feito sacrificios. — Os espiritos livres que
sustentam sua causa perante o férum dos espiritos cativos tém que
demonstrar que sempre houve espiritos livres, ou sgja, que o livre-pensar
ja tem duracdo; depois, que eles ndo querem importunar; e, por am, que
em geral trazem vantagens para 0S espiritos cativos. Mas, como ndo
podem convencé-los deste ultimo ponto, de nada lhes vale ter
demonstrado o primeiro e o segundo. 230.

Esprit fort [espirito forte]. — Comparado aquele que tem atradicdo a seu
lado e ndo precisa de razbes para seus atos, o espirito livre € sempre debil,
sobretudo na agdo; pois ele conhece demasiados motivos e pontos de
vista, e por isso tem a médo insegura, ndo exercitada. Que meios existem
paratorna-lo relativamente

forte , de modo que ao menos se aarme e ndo pereca inutilmente? Como
se forma o espirito forte ( esprit

fort )? Este € num caso particular, o problema da producéo do génio. De
onde vem a energia, a forca inaexivel, a perseveranca com que alguém,
opondo-se a tradi¢do, procura um conhecimento inteiramente individual
do mundo? 231.

A origem do génio . — A engenhosidade com que o prisioneiro busca
meios para a sua libertagdo, utilizando fria e pacientemente cada inama
vantagem, pode mostrar de que procedimento a natureza as vezes se serve
para produzir o génio — palavra que, espero, sera entendida sem nenhum
ressaibo mitologico ou religioso —: ela o prende num carcere e estimula
a0 maximo o seu desgjo de se libertar. — Ou, para recorrer a outra
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Imagem: alguém que se perdeu completamente ao caminhar pela aoresta,
mas que, com energia invulgar, se esforca por achar uma saida, descobre
as vezes um caminho que ninguém conhece: assim se formam os génios,
dos quais se louva a originaidade. — Ja foi mencionado que uma
mutilacdo, um aleijamento, afalta relevante de um 6rgéo, com fregiiéncia
da ocasido a que outro 6rgéo se desenvolva anormalmente bem, porque
tem de exercer sua propria funcdo e ainda uma outra. Com base nisso
pode-se imaginar a origem de muitos talentos brilhantes. — Dessas
indicacOes gerais quanto ao surgimento do génio faga-se a aplicacéo ao
caso especiaco, 0 da génese do consumado espirito livre. 232.

Conjectura sobre a origem do livre-pensar . — Assim como aumentam as
geleiras, quando nas regides equatoriais 0 sol atinge 0s mares com mais
ardor do que antes, também um livre-pensar muito forte e abrangente
pode ser testemunho de que em algum ponto o ardor do sentimento
cresceu extraordinariamente. 233.

A voz da histéria . — A historia parece , em geral, dar o seguinte
ensinamento sobre a producéo do génio: "Maltratem e atormentem os
homens', assim grita ela as paixdes da inveja, do 6dio e da competicéo,
"Incitem-nos ao limite, um contra o outro, povo contra povo, ao longo de
seculos; entdo, como que de uma centelha solta no ar pelaterrivel energia
assim criada, talvez se inéaame subitamente a luz do génio; e entéo a
vontade, como corcel enfurecido pela espora do cavaleiro, irrompe e salta
para um outro campo”. — Quem tivesse consciéncia de como o génio é
produzido, e quisesse também pbr em pratica esse modo habitual da
natureza, teria de ser mau e inconsiderado como a natureza. Mas talvez
tenhamos ouvido mal. 234.

Valor da metade do caminho . — Talvez a producdo do génio estgja
reservada apenas a um certo periodo da humanidade. Pois ndo podemos
esperar, do futuro da humanidade, tudo o que condi¢des bem deanidas de
alguma época passada puderam produzir sozinhas; ndo podemos esperar,
por exemplo, os espantosos efeitos do sentimento religioso. Mesmo este
ja teve o0 seu tempo, e muita coisa boa ndo mais podera surgir, pois so
podia fazé-lo a partir dele. De modo que jamais havera novamente um
horizonte da vida e da cultura delimitado pela religido. Tavez o tipo
mesmo do santo sgja possivel apenas num certo acanhamento do
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intelecto, algo que, parece, acabou para sempre. E assm o0 apice da
inteligéncia talvez tenha sido guardado para uma Unica era da
humanidade: ele apareceu — aparece, pois ainda vivemos este periodo —
guando uma extraordinaria, longamente acumul ada energia da vontade se
transferiu  excepcionalmente para ans intelectuais , mediante a
hereditariedade. Esse apogeu tera seu am quando esse furor e essa energia
n&o mais forem cultivados. Talvez no meio de seu caminho, na metade do
tempo de sua existéncia, mais do que no am, a humanidade chegue mais
perto de seu verdadeiro objetivo. Forgcas como as que determinam a arte,
por exemplo, poderiam simplesmente se esgotar; o prazer na mentira, na
Imprecisdo, no simbolico, na embriaguez, no éxtase poderia cair no
desprezo. Sim, estando a vida organizada num Estado perfeito, o presente
jA ndo forneceria motivo algum para a poesia, € somente homens
atrasados quereriam a irrealidade poética. Em todo caso, eles olhariam
saudosamente para trés, para os tempos do Estado imperfeito, da
sociedade semibarbara, para os nossos tempos. 235.

O génio e o Estado ideal em contradicdo . — Os socialistas querem o
bem-estar para 0 maior nimero possivel de pessoas. Se a pétria
permanente desse bem-estar, o0 Estado perfeito, fosse reamente
alcancada, esse proprio bem-estar destruiria o terreno em que brota o
grande intelecto, e mesmo o individuo poderoso: quero dizer, a grande
energia. A humanidade se tornaria fraca demais para produzir o génio, se
esse Estado fosse alcangado. Ndo deveriamos desgjar que a vida conserve
seu cardter violento, e que forcas e energias selvagens sgam
continuamente despertadas? Mas o coracdo cadido e compassivo quer
justamente a eliminagdo desse carater violento e selvagem, e o coragdo
mais cadlido que podemos imaginar 0 desgaria da maneira mais
apaixonada: enquanto precisamente sua paixdo tomou desse carater
selvagem e violento da vida o seu proprio fogo, seu calor, sua existéncia
mesma; 0 coragao mais cadlido quer, portanto, a eliminagdo de seu
fundamento, a aniquilagéo de st mesmo, ou sgja: ele quer algo ilogico, ele
ndo e inteligente. A mais alta inteligéncia e 0 mais caloroso coracao ndo
podem coexistir numa pessoa, e 0 sabio que emite julgamento sobre a
vida se coloca também acima da bondade e a vé apenas como algo a ser
avaliado no computo geral da vida. O sabio tem de resistir aos desejos
extravagantes da bondade ndo inteligente, porque lhe interessa a
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continuacdo de seu tipo e o surgimento anal do supremo intelecto: no
minimo ele sera favoravel a fundacéo do "Estado perfeito”, se neste ha
lugar apenas para individuos debilitados. Por outro lado, Cristo, que
vemos como 0 coragéo mais calido, favoreceu o embotamento do ser
humano, pbs-se ao lado dos pobres de espirito e impediu a producéo do
intelecto maior: algo que foi coerente. Sua contrapartida, o sabio perfeito
— talvez sga licito predizer — sera também, necessariamente, um
obstaculo a producéo de um Cristo. — O Estado é uma prudente
organizacdo que visa proteger os individuos uns dos outros. se
exagerarmos no seu enobrecimento, o individuo sera enam debilitado e
mesmo dissolvido por ele — e entdo o objetivo origina do Estado sera
radicalmente frustrado. 236.

As zonas da cultura . — Podemos dizer, utilizando um simile, que as eras
da cultura correspondem aos diversos cinturbes climaticos, com a
ressalva de que estédo uma atras da outra, e ndo ao lado da outra, como as
zonas geograacas. Em comparacdo com a zona temperada da cultura, para
a qual é nossa tarefa passar, a era transcorrida da a impressdo, no
conjunto, de um clima tropical . Violentos contrastes, brusca alternancia
de dia e noite, calor e magniacéncia de cores, a veneracdo do que é
repentino, misterioso, terrivel, a rapidez dos temporais, em todo lugar o
prodigo extravasamento das cornucopias da natureza: ja em nossa cultura,
um céu claro, embora ndo luminoso, um ar puro, quase invariavel,
agudeza, ocasionalmente frio: assim as duas zonas se distinguem uma da
outra. Ao vermos como la as paixdes mais furiosas sdo abatidas e
destrocadas com forca estranha por concepgdes metafisicas, € como se a
nossa frente, nos tropicos, tigres selvagens fossem esmagados sob os
anéis de monstruosas serpentes, em nosso clima espiritual ndo ha eventos
assim, nossa imaginacdo € temperada;, mesmo em sonhos ndo nos
acontece 0 que povos anteriores viam de olhos abertos. Mas ndo podemos
estar felizes com essa mudanga, mesmo admitindo que os artistas foram
seriamente prejudicados pelo desaparecimento da cultura tropical, e a
nos, ndo-artistas, nos consideram um pouco sobrios demais? Neste
sentido, os artistas talvez tenham o direito de negar o "progresso”, pois
pode-se no minimo duvidar que os ultimos trés milénios evidenciem uma
marcha de progresso nas artes; do mesmo modo, um alosofo metafisico
como Schopenhauer ndo tera motivo para reconhecer um progresso, se
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olhar para os quatro ultimos milénios de alosoda metafisica e de religido.
— Para nds, no entanto, a propria existéncia da zona temperada da cultura
conta como progresso. 237.

Renascimento e Reforma . — O Renascimento italiano abrigava em s
todas as forgas positivas a que devemos a cultura moderna: emancipacéo
do pensamento, desprezo das autoridades, triunfo da educacdo sobre a
arrogancia da linhagem, entusiasmo pela ciéncia e pelo passado cientiaco
da humanidade, desgrilhoamento do individuo, &ama da veracidade e
aversdo a aparéncia e ao puro efeito (aama que ardeu numa legido de
naturezas artisticas que exigiam de si, com elevada pureza moral, a
perfeicéo de suas obras e tdo-somente a perfeicdo); ssm, o Renascimento
teve forcas positivas que até hoje ndo voltaram a ser t&o poderosas em
nossa cultura moderna. Foi a Idade de Ouro deste milénio, apesar de
todas as manchas e vicios. Contrastando com ele se acha a Reforma
alemd, como um enérgico protesto de espiritos atrasados, que ndo se
haviam cansado da visdo medieval do mundo e percebiam os sinais de
sua dissolucéo, a extraordinéria superacializacéo e exteriorizacéo da vida
religiosa, com profundo mal-estar e ndo com jubilo, como seria
apropriado. Levaram os homens a recuar, com sua energia e obstinagéo
de ndrdicos, e com a violéncia de um estado de sitio forcaram a
Contra-Reforma, isto €, um cristianismo catolico defensivo, e, assim
como retardaram de dois a trés seculos o despertar e 0 dominio da
ciéncia, tornaram impossivel a plena juncéo do espirito antigo com o
moderno, talvez para sempre. A grande tarefa da Renascenca néo pode
ser levada a cabo, impedida que foi pelo protesto do ser aleméo que entéo
havia acado para tras (e que na |dade Média tivera sensatez bastante para
renovadamente atravessar os Alpes para a sua salvacéo). Foi 0 acaso de
uma constelagcéo politica excepcional que preservou Lutero e fez o
protesto ganhar for¢a: 0 imperador o protegeu, aam de usar suainovagéo
como instrumento de presséo sobre o papa, e do mesmo modo o papa o
favoreceu em sigilo, para usar 0s principes protestantes como contrapeso
ao imperador. Sem esse estranho concerto de objetivos, Lutero teria sido
gueimado como Hus — e a aurora do Iluminismo teria surgido talvez um
pouco antes, e com brilho mais belo do que agora podemos imaginar.
238.
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Justica para com o deus em evolucdo . — Quando toda a histéria da
cultura se abre aos nossos olhos como um emaranhado de idéas nobres e
mas, falsas e verdadeiras, e quando, a vista dessa rebentacéo de ondas, a
pessoa € quase tomada de enjdo, entendemos o consolo que hanaidéade
um deus em evolucéo : ele se revela cada vez mais nas transformacoes e
vicissitudes da humanidade, nem tudo € mecanismo cego, interacdo de
forcas sem sentido e objetivo. A divinizagdo do vir a ser € uma
perspectiva metafisica— como de um farol a beirado mar daHistoria—,
na qual uma geragdo muito historicizante de eruditos achou consolo; n&o
podemos nos irritar com isso, por mais errada que talvez sga esta
concepcao. Apenas quem, como Schopenhauer, nega o desenvol vimento,
nada sente da miséria dessa rebentacdo de ondas da histéria, e, por nada
saber e nada sentir quanto a esse deus em evolucéo e a necessidade de
admiti-lo, pode justamente dar vazéo a seu escarnio. 239.

Os frutos conforme a estagéo . — Todo futuro melhor que se desgja para
a humanidade €, necessariamente, também um futuro pior em varios
aspectos: pois € simples exatacdo acreditar que um novo e superior
estagio da humanidade reuniria todos os méritos dos estéagios anteriores e,
por exemplo, engendraria também a forma suprema de arte. Cada estacéo
do ano tem os seus méritos e atrativos, e exclui aqueles das outras. O que
cresceu a partir da religido e em sua vizinhanga ndo pode crescer
novamente, se ela estiver destruida; no maximo, alguns rebentos
extraviados e tardios podem levar a ilusdo acerca disso, tal como a
lembranca da arte antiga que surge temporariamente: um estado que
talvez revele o sentimento de perda e de privagdo, mas néo € prova da
forca de que poderia nascer uma nova arte. 240.

A crescente severidade do mundo . — Quanto mais se eleva a cultura de
um homem, tanto mais dominios se furtam ao gracego e ao escarnio.
Voltaire era grato aos céus pela invencdo do matriménio e da Igrga
assim cuidaram muito bem da nossa diversdo. Mas ele e sua época, e
antes dele o seculo

XVI
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, Zombaram desses temas até o fim; toda graca que ainda hoje se faz nesse
ambito e tardia, e principalmente barata demais para atrair compradores.
Atualmente perguntamos pelas causas; € o tempo da seriedade. Quem se
interessa, hoje, por ver a luz do humor as diferencas entre realidade e
pretensiosa aparéncia, entre o que o ser humano é e o que quer
representar? Sentimos esses contrastes de modo inteiramente diverso
quando Ihes buscamos as causas. Quanto mais profunda a compreenséo
gue alguém tiver da vida, tanto menos zombarg, mas aana talvez ainda
zombe da " profundidade de sua compreenséo”. 241.

Génio da cultura. — Se alguém imaginar um génio da cultura, qual a sua
natureza? Ele utiliza tdo seguramente, como seus instrumentos, a mentira,
0 poder, 0 mais implacavel egoismo, que so poderia ser chamado de mau
e demoniaco; mas 0s seus objetivos, que transparecem aqui e ali, sdo
grandiosos e bons. Ele € um centauro, meio bicho, meio homem, e além
disso tem asas de anjo na cabeca. 242.

Educacdo milagrosa . — O interesse pela educacdo s6 ganhara forca a
partir do momento em que se abandone a crenca num deus e em sua
providéncia. exatamente como a arte medica sO pdde aorescer quando
acabou a crenca em curas milagrosas. Mas até agora todos créem ainda na
educacdo milagrosa: viram que os homens mais fecundos, mais
poderosos se originaram em meio a grande desordem, objetivos confusos,
condicOes desfavoravels, como poderia isto suceder normalmente? Hoje
se comeca a olhar mais de perto, a examinar mais cuidadosamente
também esses casos:. ninguém descobrira milagre neles. Em condicbes
Iguais, inlmeras pessoas perecem continuamente, mas o individuo que se
salva torna-se habitualmente mais forte, porque suportou tais condicbes
ruins mediante uma indestrutivel forca inata, e ainda exercitou e
aumentou essaforca: eis como se explicao milagre. Uma educacédo que ja
ndo cré em milagres deve prestar atencdo a trés coisas. primeiro, quanta
energia € herdada?; segundo, de que modo uma nova energia pode ainda
ser indamada?, terceiro, como adaptar o individuo as exigéncias
extremamente variadas da cultura, sem que elas o incomodem e destruam
sua singularidade? — em suma, como integrar o individuo ao contraponto
de cultura privada e publica, como pode ele ser simultaneamente a
mel odia e seu acompanhamento? 243.
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O futuro do medico . — N&o ha, hoje, proassdo que admita um tal avango
como a do medico; sobretudo depois que os meédicos do espirito, 0s
chamados "pastores de ama’, ndo podem mais exercer com aprovacéo
publica suas artes de conjuracdo, e que sdo evitados pelos homens cultos.
Um meédico ndo alcangou ainda a ata formagdo intelectual, quando
conhece e pratica os melhores métodos atuais e sabe fazer essas rapidas
deducbes das causas pelos efeitos, que tornam famosos o0s
diagnosticadores: ele deve, além disso, ter uma eloguéncia que se adapte
a cada individuo e que lhe atinja o coragéo; uma virilidade cuja simples
visdo afugente a pusilanimidade (a carcoma de todos os doentes); uma
dexibilidade diplomatica ao mediar entre 0s que necessitam de aegria
para a cura e 0s que, por razdes de salide, devem (e podem) dar alegria; a
sutileza de um agente policial ou advogado, que entende os segredos de
uma alma sem delaté-1os — em suma, um bom meédico requer atualmente
os artificios e privilégios de todas as outras classes proassionais. assim
aparelhado, estara em condicdo de tornar-se um benfeitor de toda a
sociedade, fomentando as boas obras, a alegria e fecundidade do espirito,
desestimulando maus pensamentos, méas intencdes e velhacarias (cuja
fonte asquerosa é com frequéncia o baixo-ventre), instaurando uma
aristocracia de corpo e de espirito (ao promover ou impedir matrimoénios),
eliminando com benevoléncia todos os tormentos espirituais e remorsos
de consciéncia: apenas assim 0 "curandeiro” se transforma em salvador,
sem precisar fazer milagres nem se deixar crucificar. 244.

Na vizinhanga da loucura . — A soma dos sentimentos, conhecimentos,
experiéncias, ou sga, todo o fardo da cultura, tornou-se téo grande que ha
0 perigo geral de uma superexcitacéo das forgas nervosas e intelectuais;
as classes cultas dos paises europeus estdo mesmo cabal mente neuroticas,
e em quase todas as suas grandes familias ha alguém proximo da loucura.
Sem duvida, ha muitos meios de encontrar a salde atualmente; mas é
necessario, antes de tudo, reduzir essa tensdo do sentir, esse fardo
opressor da cultura, algo que, mesmo sendo obtido com grandes perdas,
nos permitira ter a grande esperanca de um novo

Renascimento . Ao cristianismo, aos alosofos, escritores e musicos
devemos uma abundancia de sentimentos profundamente excitados: para
gue eles ndo nos sufoquem devemos invocar 0 espirito da ciéncia, que em
geral nosfaz um tanto mais frios e céticos, e arrefece a torrente indamada
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da fé em verdades anais e deanitivas; ela se tornou t&o impetuosa gracas
ao cristianismo, sobretudo. 245.

Fundicéo da cultura. — A cultura se originou como um sino, no interior
de uma camisa de materia grosseiro e vulgar: falsidade, violéncia,
expansdo ilimitada de todos os Eus singulares, de todos os diferentes
povos, formavam essa camisa. Sera 0 momento de retirala?
Solidiacou-se o0 que era liquido, os impulsos bons e Uteis, os habitos do
coracao nobre tornaram-se t&o Seguros e universais gue ja néo € preciso
apoiar-se nametafisica e nos erros das religides, jando se requer durezae
violéncia, como 0 mais poderoso laco entre homem e homem, povo e
povo? — Para responder essa questdo ndo temos mais um Deus que nos
guda: € nossa inteligéncia que deve decidir. Em suma, o proprio homem
deve tomar nas méaos o governo terreno da humanidade, sua"onisciéncia’
tem que velar com olho atento o destino da cultura. 246.

Os ciclopes da cultura . — Quem vé essas bacias cheias de sulcos, em que
se formaram geleiras, diacilmente acredita que vird um tempo em que no
mesmo sitio se estendera um vale de campos, bosques e riachos. Assim
também é na histéria da humanidade; as forcas mais selvagens abrem
caminho, primeiramente destrutivas, e no entanto sua agéo € necessaria,
para que depois uma civilizacdo mais suave tenha ali sua morada. Essas
terriveis energias — 0 que se chama de mal — s8o0 os arquitetos e
pioneiros ciclopicos da humanidade. 247.

Movimento circular daraca humana . — Talvez toda a raga humana sgja
apenas uma fase evolutiva de determinada espécie animal de duracéo
limitada: de modo que 0 homem viria do macaco e tornaria a ser macaco,
ndo existindo ninguém que tivesse interesse em presenciar tal estranho
desfecho de comédia. Do mesmo modo que, com 0 am da culturaromana
e sua mais importante causa, a expansao do cristianismo, prevaleceu no
Império romano um enfeamento geral do ser humano, com o am eventual
de toda a cultura terrena poderia haver um enfeamento ainda maior e,
aanal, uma animalizagéo do ser humano, a ponto de tornar-se simiesco.
— Justamente porque podemos vislumbrar essa perspectiva, estamos
talvez em condicéo de evitar semelhante final para o futuro. 248.
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Consolo de um progresso desesperado . — Nosso tempo da a impresséo
de um estado interino; as antigas concepcdes do mundo, as antigas
culturas ainda existem parcialmente, as novas ndo sdo ainda seguras e
habituais, e portanto ndo possuem coesio e coeréncia. E como se tudo se
tornasse cadtico, 0 antigo se perdesse, 0 novo hada valesse e acasse cada
vez mais fragil. Mas assim ocorre com o soldado que aprende a marchar:
por algum tempo ele € mais inseguro e mais desgeitado do que antes,
porque seus musculos sdo movidos ora pelo velho sistema ora pelo novo,
e nenhum deles pode declarar vitoria. N6s vacilamos, mas € preciso ndo
se inquietar por causa disso, e ndo abandonar as novas aquisicdes. Além
disso ndo podemos mais voltar ao antigo, ja queimamos o barco; sO nos
resta ser corgjosos, aconteca 0 que acontecer. — Apenas andemos ,
apenas salamos do lugar! Talvez nossos gestos aparecam um dia como
progresso ; se ndo, que nos digam as palavras de Frederico, o Grande, a
titulo de consolo: Ah, mon cher Sulzer, vous ne connaissez pas assez
cette race maudite, a laguelle nous appartenons [Ah, meu caro Sulzer,
vOocé néo conhece o bastante essa raca maldita a qual pertencemos]. 249.

Sofrendo com o passado da cultura . — Quem percebe de modo claro o
problema da cultura, sofre de um sentimento semelhante ao de quem
herdou uma rigueza adquirida ilegalmente, ou ao do principe que governa
gracas as violéncias de seus antepassados. Pensa com tristeza em sua
origem, e com fregiiéncia tem vergonha e aca irritado. Todo o montante
de energia, vontade de viver e aegria que dedica ao que possui € muitas
vezes contrabalancado por uma enorme fadiga: ele ndo consegue
esquecer sua origem. Olha o futuro com melancolia; 0s seus
descendentes, ele ja sabe, sofrerdo do passado assim como ele. 250.

Maneiras . — As boas maneiras desaparecem a medida que se reduz a
inauéncia da corte e de uma aristocracia fechada; pode-se observar
nitidamente essa diminuic¢éo a cada decada, desde gque se tenha olhos para
0s atos publicos: eles se tornam cada vez mais plebeus. Ja ndo se sabe
homenagear ou lisonjear com espirito; disso resulta o fato ridiculo de que,
nos casos em que se tem de render homenagem (a um grande estadista ou
artista, por exemplo), toma-se emprestada a linguagem do profundo
sentimento, da sincera e digna decéncia — por embaraco e falta de
espirito e graca. De modo que os encontros publicos e solenes parecem
cada vez mais desgjeitados, porém mais sensiveis e corretos, sem sé-lo,
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aanal. — Mas as maneiras decairdo sempre? Parece-me, narealidade, que
elas fazem uma profunda curva e que nos aproximamos de seu nadir.
Quando a sociedade se tornar mais segura de seus propdsitos e principios,
de modo que eles tenham uma agdo formadora (enquanto hoje as
maneiras adquiridas de condigbes formadoras do passado séo cada vez
mai s debilmente transmitidas e adquiridas), havera maneiras nas rel agoes,
gestos e expressdes no convivio, que parecerdo tao necessarias, simples e
naturais como esses propositos e principios. Melhor divisdo de tempo e
trabalho, os exercicios de ginastica transformados em acompanhamento
de todo agradavel Gcio, a reaexao incrementada e tornada mais rigorosa,
dando inteligéncia e elasticidade também ao corpo, acarretaréo tudo isso.
— Aqui certamente podemos, ndo sem alguma zombaria, lembrar de
nossos eruditos, perguntando se eles, que se querem precursores dessa
nova cultura, realmente se distinguem por melhores maneiras. N&o parece
ser 0 caso, embora seu espirito estgja bastante disposto a isso: mas sua
carne € fraca. O passado é ainda muito poderoso em seus musculos: eles
se encontram ainda em situac&o cativa, sdo em parte religiosos seculares
e em parte educadores dependentes das pessoas e classes nobres, e além
do mais o pedantismo da ciéncia, métodos envelhecidos e insipidos os
atroaaram e desvitalizaram. De maneira que ainda séo, certamente no
corpo, e muitas vezes em trés quartos do espirito, cortesdos de uma velha,
senil cultura, e como tais também senis; 0 novo espirito que
ocasionalmente se agita nesses velhos invélucros pode servir apenas, por
ora, para torna-los mais inseguros e medrosos. Neles circulam tanto os
fantasmas do passado como os do futuro: como admirar se ndo fazem
uma cara melhor, se ndo tém atitude mais amavel ? 251.

O futuro da ciéncia . — A ciéncia da muita satisfagcdo a quem nela
trabalha e pesquisa, e muito pouca a quem aprende seus resultados. Mas,
Como aos poucos todas as verdades importantes da ciéncia tém de se
tornar cotidianas e comuns, mesmo essa pouca satisfacao desaparece:
assim como ha tempos deixamos de nos divertir ao aprender a formidavel
tabuada. Ora, se a ciéncia proporciona cada vez menos aegria €,
langando suspeita sobre a metafisica, a religido e a arte consoladoras,
subtrai cada vez mais aegria, entdo se empobrece a maior fonte de
prazer, a que o homem deve gquase toda a sua humanidade. Por isso uma
cultura superior deve dar a0 homem um cérebro duplo, como que duas
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camaras cerebrais, uma para perceber a ciéncia, outra para o que néo é
ciéncia; umaao lado da outra, sem se confundirem, separavels, estanques,
Isto € uma exigéncia da salide. Num dominio a fonte de energia, no outro
0 regulador: as ilusdes, parcialidades, paixdes devem ser usadas para
aquecer, e mediante 0 conhecimento cientiaco deve-se evitar as
conseqiiéncias malignas e perigosas de um superaguecimento. — Se esta
exigéncia de uma cultura superior ndo for atendida, o curso posterior do
desenvolvimento humano pode ser previsto quase com certeza: o
Interesse pela verdade val acabar, a medida que garanta menos prazer; a
ilusdo, o erro, a fantasia conquistaréo passo a passo, estando associados
ao prazer, o territorio que antes ocupavam: aruina das ciéncias, arecaida
na barbarie, € a consequiéncia seguinte; novamente a humanidade voltara
a tecer sua tela, apos havé-la desfeito durante a noite, como Penélope.
Mas quem garante que ela sempre teraforgas paraisso? 252.

Prazer no conhecimento . — Por que o conhecimento, 0 elemento do
pesquisador e do al6sofo, esta associado ao prazer? Primeiro, e sobretudo,
porque com ele nos tornamos conscientes da nossa forca, isto €, pela
mesma razao por que 0S exercicios de ginastica sd0 prazerosos mesmo
sem espectadores. Em segundo lugar, porque adquirindo conhecimento
ultrapassamos antigas concepgdes e seus representantes, tornamo-nos
vitoriosos, ou pelo menos acreditamos sé-lo. Em terceiro lugar, porque
um novo conhecimento, por menor que sga, faz com que nos sintamos
acima de todos e os unicos a saber corretamente a questdo. Esses trés
motivos para 0 prazer s&0 0S mais importantes, mas existem muitas
razbes secundérias, conforme a natureza da pessoa cognoscente. — Um
catdlogo ndo desprezivel dessas razbes se acha num lugar onde ndo seria
procurado, no meu escrito parenético sobre Schopenhauer: aquela
enumeracdo pode contentar todo experiente servidor do conhecimento,
ainda que desgjasse expungir o laivo de ironia que parece haver naquelas
paginas. Pois se é verdade que, para que surja o erudito, "deve ser reunida
uma porcao de instintos e instintozinhos muito humanos', que ele € um
metal muito nobre, mas pouco puro, que "consiste num complexo
emaranhado de impulsos e estimulos bem diversos®, o mesmo vale paraa
génese e a natureza do artista, do al0sofo, do génio moral — ou qualquer
dos grandes nomes gloriacados naquele texto. Tudo o que é humano
merece, N0 que toca a sua génese , ser considerado ironicamente: por 1sso
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hatal excesso de ironia no mundo. 253.

Fidelidade como prova de solidez . — Um perfeito sinal da boa qualidade
de uma teoria € 0 seu autor ndo abrigar, durante quarenta anos ,
desconaanca alguma em relacdo a ela; mas eu aarmo que ainda n&o houve
alosofo que aana ndo tenha olhado com desdém — ou no minimo com
suspeita— para a alosoaa que criou em sua juventude. — Mas talvez ele
ndo tenha falado publicamente dessa mudanca, por ambig¢do ou — como
€ provavel nos seres nobres — por delicada atencéo aos seus adeptos.
254.

Crescimento do interesse . — No curso de uma formagéo superior tudo se
torna interessante para 0 homem, ele sabe ver rapidamente o lado
instrutivo de uma coisa e indicar o ponto em que, utilizando-a, pode
completar uma lacuna de seu pensamento ou conarmar umaidéia. Assim
é afastado cada vez mais o tédio, e também a excessiva sensibilidade
emocional. Por am ele anda entre os homens como um naturalista entre as
plantas, e percebe a s mesmo como um fendmeno que estimula
fortemente o seu impulso de conhecer. 255.

Supersticéo da simultaneidade . — Coisas que ocorrem simultaneamente
tém ligacdo, acredita-se. Um parente morre longe de nds, e ab mesmo
tempo sonhamos com ele — portanto... Mas morrem indmeros parentes e
n&o sonhamos com eles. O mesmo acontece com 0s haufragos que fazem
votos: ndo se VE depois, na igreja, 0s ex-votos dos que pereceram. —
Uma pessoa morre, uma coruja pia, um relogio para, tudo na mesma hora
da noite: ndo haveria uma relacéo entre essas coisas? Tal pressentimento
supbe uma intimidade com a natureza que lisonjeia 0 ser humano. —
Reencontramos esse tipo de supersticio numa forma reanada, em
historiadores e em pintores da civilizagdo, que costumam experimentar
uma espécie de hidrofobia ante todas as justaposicoes sem sentido, nas
quais € prodiga a existéncia dos individuos e dos povos. 256.

A ciéncia exercita a capacidade, ndo o saber . — O valor de praticar com
rigor, por algum tempo, umaciéncia

rigorosa ndo esta propriamente em seus resultados: pois eles sempre seréo
uma gota infima, ante o mar das coisas dignas de saber. Mas isso produz
um aumento de energia, de capacidade dedutiva, de tenacidade;
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aprende-se a acancar um am de modo pertinente . Neste sentido é
valioso, em vista de tudo o que se fara depois, ter sido homem de ciéncia
257.

O charme juvenil da ciéncia . — Ainda hoje a investigagcao da verdade
possui 0 charme de contrastar fortemente com o erro, agora cinzento e
tedioso; mas esse charme esta se perdendo. Sem duvida ainda vivemos a
juventude da ciéncia, e costumamos ir atras da verdade como de umabela
jovem; e quando €ela tiver se tornado uma velha carrancuda? Em quase
todas as ciéncias a concepcao basicafoi encontrada ha bem pouco tempo,
ou ainda € buscada; isso atrai de maneira bem diversa de quando todo o
essencial foi encontrado e s resta ao pesquisador um escasso residuo
outonal (sensacéo que podemos ter em algumas disciplinas historicas).
258.

A estatua da humanidade . — O génio da cultura procede como Cellini,
quando ele fundia sua estatua de Perseu: a massa liquefeita ameacava ndo
bastar, mas tinha que; entdo ele jogou pratos e travessas ali dentro, e mais
tudo o que Ihe caiu em méos. De igual modo aquele génio langa dentro
erros, vicios, esperancgas, ilusbes e outras coisas, tanto de metal nobre
como de metal vil, porque a estatua da humanidade tem que ser produzida
e completada; que importa se aqui e ali foi empregado material inferior?
259.

Uma cultura masculina . — A cultura grega do periodo classico € uma
cultura masculina. No que toca as mulheres, Péricles disse tudo na oragéo
funebre: elas sGo melhores quando os homens falam o minimo possivel
delas entre si. — A relagéo erética dos homens com 0s rapazes era, num
grau inacessivel ao nosso entendimento, 0 pressuposto Unico e necessario
de toda educacdo masculina (mals ou menos como entre nos, durante
muito tempo, toda educacdo elevada da mulher se realizou apenas
mediante 0 namoro e o casamento); todo o idealismo da forca da natureza
grega se lancou em tal relacéo, e é provavel que nunca se tenha tratado
pessoas jovens tdo atenciosamente, tdo amavelmente e visando o que
teriam de melhor ( virtus ) como nos séculos

VI
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— conforme, portanto, a bela sentenca de Holderlin: "pois € amando que
o mortal da o melhor de s". Quanto mais atamente se estimava essa
relacdo, mais declinava o comércio com a mulher: a perspectiva da
procriacdo e da volUpia — apenas isso entrava em consideracdo; nao
havia troca intelectual, nem namoro de fato. Se lembramos também que
eram excluidas das competicdes e dos espetacul os de toda espécie, entéo
restam apenas os cultos religiosos como elevado entretenimento para as
mulheres. — E certo que Electra e Antigona apareciam na tragédia, mas
justamente porque se tolerava isso na arte, mesmo nao o querendo navida
real: tal como hoje ndo suportamos o patético na vida , mas gostamos de
vé-lo na arte. — As mulheres ndo tinham outra tarefa sendo produzir
corpos belos e fortes, em gue prosseguisse vivendo incélume o carater do
pai, a am de combater a superexcitacdo nervosa que crescia rapidamente
numa cultura t&o desenvolvida. Isso manteve a civilizagdo grega jovem
por um periodo relativamente longo; pois nas maes gregas o génio grego
retornava sempre a natureza. 260.

O preconceito a favor da grandeza . — Evidentemente as pessoas
superestimam tudo o gue € grande e eminente. 1sso vem da percepcao,
consciente ou inconsciente, de que acham bastante Util alguém lancar
toda a energia numa sO area e fazer de si como gue um érgao monstruoso.
Sem duvida um desenvolvimento uniforme de suas energias é mais Util e
mais auspicioso para o individuo; pois cada talento € um vampiro que
suga 0 sangue e 0 vigor das outras energias, € uma producao exagerada
pode levar a beira da loucura o mais dotado dos homens. Também nas
artes as naturezas extremas despertam demasiada atencdo; mas € preciso
uma cultura muito inferior para ser cativado por elas. Por habito, as
pessoas se submetem atudo o que desgja o poder. 261.

Os tiranos do espirito . — A vida dos gregos brilha somente onde cai o
raio do mito; foradisso ela é sombria. E precisamente do mito os alésofos
gregos se privam: ndo é como se guisessem deslocar-se da luz do sol para
a penumbra, a escuridao? Mas nenhuma planta se desvia da luz; no fundo
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esses fil 6sof os procuravam apenas um sol mais

claro , para eles 0 mito ndo era puro nem luminoso o bastante.
Encontravam essa luz em seu conhecimento, naquilo que cada um
denominava sua "verdade'. Mas o conhecimento tinha ent&o um
esplendor maior; era ainda jovem e conhecia pouco as diaculdades e os
perigos de seus caminhos; ainda podia, naquele tempo, ter a esperanca de
chegar ao centro de todo 0 Ser com um salto e dali resolver o enigma do
mundo. Esses désofos tinham uma sdlida fé em st mesmos e em suas
"verdades', e com ela derrubavam todos os seus vizinhos e precursores,
cada um deles era um belicoso e violento tirano . Talvez jamais tenha
sido maior, no mundo, a felicidade de se crer possuidor da verdade, mas
também a dureza, a arrogancia, a tirania e maldade de uma tal crenca
Eles eram tiranos, ou sgja, aguilo que todo grego queria ser e que todo
grego era, se podia s& lo. Talvez apenas Solon fosse uma excecdo; em
seus poemas €ele diz como desprezava a tirania pessoal. Mas o fazia por
amor a sua obra, a sua legislacdo; e ser legislador € uma forma sublimada
de tirania. Parménides também fazia lels, assim como Pitégoras e
Empédocles, provavelmente; quanto a Anaximandro, fundou uma cidade.
Platdo foi 0 desgjo encarnado de se tornar o supremo al6sofo-legislador e
fundador de Estados; parece ter sofrido terrivelmente pela ndo-realizacéo
de sua natureza, e perto do am sua ama se encheu da mais negra bile.
Quanto mais os aosofos gregos deixavam de ter poder, tanto mais
sofriam interiormente com a biliosidade e ansia de ofender; quando as
diversas seitas sairam a lutar por suas verdades nas ruas, as almas desses
pretendentes da verdade estavam inteiramente enlameadas de inveja e
cOlera; o elemento tiranico grassava COmo um veneno em Seus Corpos.
Todos esses pequenos tiranos teriam gostado de se comer vivos, neles
ndo restava centelha de amor, e muito pouca alegria por seu proprio
conhecimento. — A aarmacdo de que em gera os tiranos sdo
assassinados e sua descendéncia tem vida breve também é vélida para os
tiranos do espirito. Sua historia € curta, violenta, sua inauéncia €
bruscamente interrompida. De quase todos os grandes helenos pode-se
dizer que parecem ter chegado muito tarde, ou sgja, de Esquilo, de
Pindaro, de Demostenes, de Tucidides; uma geragdo depois — e tudo
termina. E o que ha de turbulento e inquietante na historia grega. Sem
duvida, hoje se admira o evangelho da tartaruga. Pensar historicamente,
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nos dias de hoje, equivale a crer que a historia sempre se fez conforme o
principio de "o menos possivel no tempo mais longo possivel”. Ah, a
histéria grega passa téo rgpidal Nunca mais se viveu t&o prodigamente,
tdo imoderadamente. N&o me convenco de que a historia dos gregos
tenha tido o curso natural que nela € decantado. Eles tinham talentos
muito grandes e muito diversos para serem graduais , a maneira da
tartaruga que anda passo a passo na competicdo com Aquiles: o que &
chamado de desenvolvimento natural. Com o0s gregos tudo avanca
rapidamente, mas também declina rapidamente; 0 movimento da méaguina
é téo intensiacado, que uma Unica pedra jogada nas engrenagens a faz
explodir. Uma tal pedra foi Socrates, por exemplo; numa sO noite a
evolucéo da ciéncia adlosbaca, até entdo maravilhosamente regular, mas
sem duvida acelerada demais, foi destruida. N&o é uma questdo ociosa
Imaginar se Platdo, permanecendo livre do encanto socrético, ndo teria
encontrado um tipo ainda superior de homem alosbaco, para nés perdido
para sempre. Contemplar os tempos anteriores a ele € como examinar a
oacina onde se esculpem tais tipos. No entanto, os séculos
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parecem prometer alguma coisa mais, maior e superior ao que foi
produzido; mas acaram na promessa e no anuncio. E diacilmente havera
perda mais grave que a de um tipo, de uma nova e suprema possibilidade
de vida dlosbaca , ndo descoberta até entdo. Mesmo os velhos tipos, em
sua maioria, chegaram precariamente até nos, os aoésofos de Tales a
Demadcrito me parecem diacilmente reconhecivels, quem € capaz de
recriar essas aguras, no entanto, caminha entre imagens do mais puro e
poderoso dos tipos. Esta capacidade é certamente rara, ndo se acha sequer
nos gregos posteriores que estudaram a alosoaa antiga; Aristoteles,
sobretudo, parece ndo ter olhos no rosto, ao deparar com os filosofos
mencionados. E como se esses espléndidos fil 6sof os tivessem existido em
vao, ou devessem apenas preparar 0 chdo para as hostes polémicas e
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loquazes das escolas socraticas. Ha aqui, como disse, uma lacuna, uma
ruptura na evolucdo; uma grande desgraca deve ter sucedido, e a Unica
estatua em que teriamos notado o sentido e a analidade desse grande
exercicio em escultura se quebrou ou ndo deu certo: 0 gque reamente
aconteceu permanecera um segredo de oacina. — Aquilo que sucedeu
entre 0s gregos — que todo grande pensador, na crenca de possuir a
verdade absoluta, tornou-se um tirano, de modo que também a historia do
espirito adquiriu o carater violento, precipitado e perigoso que nos é
mostrado em sua histéria politica —, esse tipo de acontecimento ndo se
esgotou entdo: coisas semelhantes ocorreram até a época mais recente,
embora cada vez mais raras, e hoje diacilmente com a consciéncia pura e
ingénua dos pensadores gregos. Pois em geral a doutrina oposta e o
ceticismo falam agora com muita forca, e com voz bastante alta. O
periodo dos tiranos do espirito passou. Nas esferas da cultura superior
sempre havera um predominio, sem divida — mas esse predominio esta,
de ora em diante, nas maos dos oligarcas do espirito . Apesar da
separacaéo espacial e politica, eles formam uma sociedade coesa, cujos
membros se conhecem e se reconhecem , sga qual for a avaliagdo
favordvel ou desfavoravel disseminada pela opinido publica e pelos
julgamentos de jornalistas e folhetinistas inauentes na massa. A
superioridade espiritual, que antes separava e hostilizava, agora costuma
unir : como poderiam os individuos se aarmar e prosseguir em seu tragjeto,
contra todas as correntes, se, ao ver agui e ali seus iguais, vivendo nas
mesmas condi¢des, ndo |hes agarrassem as maos, na luta contra o carater
oclocrético da semi- inteligéncia e da semicultura e as eventuas
tentativas de erguer uma tirania com a manipulacdo das massas? Os
oligarcas S0 necessarios uns aos outros, tém um no outro sua maior
alegria, conhecem seus emblemas — mas apesar disso cada um deles é
livre, combate e vence no seu posto, e prefere sucumbir a sujeitar-se. 262.

Homero . — O fato de Homero ter se tornado pan-helénico tdo cedo
continua a ser 0 mais importante na formagéo grega. Toda a liberdade
espiritual e humana alcancada pelos gregos remonta a esse fato. Mas i1sso
foi, a0 mesmo tempo, a verdadeira fatalidade da formagéo grega, pois
Homero aplainou a medida que centralizou, e dissolveu 0s mais sérios
instintos de independéncia. De quando em quando se erguia, da
profundeza do sentimento grego, o protesto contra Homero; mas ele
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sempre foi vencedor. As grandes poténcias espirituais exercem uma
Inauéncia opressora, dém daquela libertadoraa mas sem duvida ha
diferenca se € Homero, a Biblia ou a Ciéncia gque tiraniza os homens. 263.

Dons . — Numa humanidade altamente desenvolvida como a de hoje,
cada um tem da natureza a possibilidade de alcancar véarios talentos. Cada
qual possui talento

nato , mas em poucos € inato ou inculcado o grau de tenacidade,
perseveranca, energia, para que alguém se torne de fato um talento, isto &,
se torne aquilo que €, ou sgja, 0 descarregue em obras e agoes. 264.

O homem de espirito, superestimado ou subestimado . — Pessoas ndo
cientiacas, mas talentosas, apreciam todo indicio de espirito, esteja ele
numa trilha certa ou numa falsa; elas querem, sobretudo, que a pessoa
com que lidam as entretenha com seu espirito, as estimule, indame,
conduza a seriedade e ao gracegjo, e de todo modo as proteja do téedio,
como um poderoso amuleto. As naturezas cientiacas, porém, sabem que o
dom de ter muitas idéias deve ser refreado severamente pelo espirito da
ciéncia; ndo aquilo que brilha, aparece e excita, mas a verdade muitas
vezes sem lustre, € o fruto que ele desgja sacudir da éarvore do
conhecimento. Ele pode, como Aristételes, ndo fazer distingdo entre
"tediosos' e "espirituosos’; seu demoénio o conduz tanto pelo deserto
como pela vegetacao tropical, para que em toda parte ele se alegre apenas
com o real, solido, genuino. — Disso resulta, em insigniacantes eruditos,
desprezo e desconaanca da espirituosidade, enquanto freqlientemente as
pessoas espirituosas tém aversao pela ciéncia: como, por exemplo, quase
todos os artistas. 265.

A razdo na escola . — A escola ndo tem tarefa mais importante do que
ensinar 0 pensamento rigoroso, 0 julgamento prudente, o raciocinio
coerente; por i1sso ela deve prescindir de todas as coisas que ndo sdo Utels
a essas operacoes, por exemplo, dareligi&o. Ela pode esperar que depois
afalta de clareza humana, o habito e a necessidade afrouxar&o de novo o
arco demasiado tenso do pensar. Mas enquanto durar sua inauéncia, deve
promover a for¢ca o que é essencia e distintivo no homem: "Razéo e
Ciéncia, suprema forca do homem" — como pelo menos Goethe é de
opinido. — O grande naturalista Von Baer vé a superioridade dos
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europeus em relacéo aos asiaticos na capacidade, adquirida na escola, de
oferecer razbes para tudo aquilo em que créem, algo de que os asiéticos
ndo séo absolutamente capazes. A Europa freqglientou a escola do pensar
coerente e critico, enquanto a Asia ainda ndo sabe distinguir entre poesia
e realidade e ndo esta consciente de onde vém suas convicgoes, se da sua
propria observacéo e pensamento correto ou de fantasias. — A razéo na
escola fez da Europa a Europa: na Idade Média ela estava a caminho de
se tornar novamente um pedaco e apéndice da Asia— isto €, de perder o
Senso cientiaco que devia aos gregos. 266.

Efeito subestimado do ensino ginasial . — Geralmente ndo enxergamos o
valor do ginasio nas coisas que nele aprendemos de fato e que dele
sempre conservamos, mas naguelas que séo ensinadas e que o auno
assimila a contragosto, para delas se livrar 0 mais rapidamente que possa.
A leitura dos classicos — toda pessoa educada ha de convir — &, do
modo como se realiza em toda parte, um procedimento monstruoso: feita
para jovens que de maneira aguma estdo maduros para €la, e por
professores que com toda palavra, as vezes com a propria agura, ja
cobrem de mofo qualquer bom autor. Mas nisso estd o valor que
normalmente ndo é reconhecido — esses professores falam a lingua
abstrata da cultura superior , pesada e dificil de compreender, mas uma
elevada ginéastica da mente; em sua linguagem aparecem continuamente
conceitos, termos especiais, métodos, alusdes que 0s jovens quase nunca
ouvem na conversa com familiares ou na rua. Se os aunos apenas
ouvirem , seu intelecto sera involuntariamente preparado para um modo
de ver cientiaco. Néo é possivel que alguém saia dessa disciplina
total mente intocado pela abstracéo, como puro filho da natureza. 267.

Aprender muitas linguas . — Aprender muitas linguas enche a memaria
de palavras, em vez de fatos e idéias, quando a memaria € um recipiente
gue em cada individuo sO pode acolher uma medida certa e limitada de
contelido. Além disso, o aprendizado de muitas linguas prejudica por
fazer acreditar que se tem habilidades, e realmente confere algum
prestigio sedutor no trato social; também prejudica indiretamente, ao
obstar a aquisicdo de conhecimentos solidos e a intencéo de ganhar de
maneira séria o respeito das pessoas. Por am, € como um golpe de
machado naraiz do reanado sentimento da lingua que se tenha do idioma
materno: ele é incuravelmente ferido e arruinado. Os dois povos que
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produziram os maiores edtilistas, os gregos e os franceses, ndo
aprenderam linguas estrangeiras. — Porém, como as relactes entre os
homens devem se tornar cada vez mais cosmopolitas e como agora um
comerciante estabelecido em Londres, por exemplo, ja tem de se
comunicar por escrito e oramente em oito idiomas, aprender muitas
linguas € sem duvida um mal necessério ; que, chegando ao extremo,
forcard a humanidade a encontrar um remeédio: e num futuro distante
havera para todos uma nova lingua, primeiro como lingua comercial e
depois como lingua das relagbes intelectuals, tdo certo como um dia
existira navegacdo aérea. Pois com que analidade a ciéncia linguistica
teria estudado por um século as leis do idioma e aquilatado o que &
necessario, valioso e bem-sucedido em cada lingua? 268.

Sobre a historia bélica do individuo . — Numa vida humana que passa
por vérias culturas, achamos concentrada a luta que normamente se
desenrola entre duas geractes, entre pai e aho: o parentesco proximo
exacerba esta luta, porque cada uma das partes nela envolve, de maneira
implacavel, o intimo da outra, que conhece tdo bem; entdo a luta sera
particularmente dura no individuo; nele cada nova fase passa por cima
das anteriores, com cruel injustica e desconhecimento de seus meios e
fins. 2609.

Quinze minutos antes . — As vezes encontramos aguém cujas opinides
estdo a frente de seu tempo, mas apenas 0 bastante para antecipar as
Idéias vulgares da década seguinte. Ele possui a opini&o publica antes que
ela sga publica; isto & quinze minutos antes dos demais, ele caiu nos
bracos de uma opinido que merece tornar-se trivia. Mas sua fama
costuma ser mais rumorosa que a dos verdadeiramente grandes e
superiores. 270.

A arte de ler . — Toda orientacdo forte é unilateral; assemelha-se a
direcdo dalinhareta e € exclusiva como esta, ou sgja, ndo toca em muitas
outras direcdes, como fazem os partidos e naturezas fracas em seu ir-e-vir
ondulatorio: portanto, também aos a6logos devemos perdoar que sgjam
unilaterais. O estabelecimento e a preservacao dos textos, ao lado de sua
exegese, realizados numa corporacéo durante seculos, azeram com que
agora se chegasse enam aos métodos corretos. toda a |dade Média foi
Incapaz de uma exegese estritamente aologica, isto €, de ssimplesmente
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querer entender o que diz o autor — ndo foi pouco encontrar esses
meétodos, ndo subestimemos esse fato! A ciéncia inteira ganhou
continuidade e estabilidade apenas quando a arte da boa leitura, isto é, a
filologia, atingiu seu apogeu. 271.

A arte de raciocinar . — O maior progresso feito pelo homem foi
aprender a raciocinar corretamente . 1sso ndo € coisa tdo natural como
supbe Schopenhauer, ao dizer que "capazes de raciocinar sdo todos, de
julgar, poucos’; mas foi algo aprendido tardiamente, e que até hoje ndo
predomina. Nos tempos antigos a regra era o falso raciocinio: e as
mitologias de todos os povos, sua magia e supersticdo, seus cultos
religiosos, seu direito, sGo0 as inesgotavels jazidas de provas de ta
afirmacéo. 272.

Os anéis de crescimento da culturaindividual . — A forca ou fraqueza da
produtividade espiritual ndo se acha ligada tanto ao talento herdado
quanto a medida de vigor que veio junto com ele. A maioria dos jovens
cultos de trinta anos retrocede nesse primeiro solsticio de sua vida e a
partir de entdo perde o gosto para mudancas espirituais. Por isso a
salvacdo de uma cultura que néo para de crescer requer imediatamente
uma nova geracao, que entretanto ndo vai muito longe também: pois para
recobrar a cultura do pa o aho tem de gastar quase toda a energia
herdada, que o proprio pai possuia na fase da vida em gque gerou o aho;
com 0 pouco excedente ele vai adiante (pois, ao se fazer o caminho pela
segunda vez, avanga-Se um pouco mais rapido; para aprender o mesmo
que o pai sabia, 0 alho ndo despende tanta energia). Homens bastante
vigorosos, como Goethe, por exemplo, percorrem tanto caminho gquanto
quatro geracdes; mas por isso avancam depressa demais, de modo que os
outros os acancam apenas no seculo seguinte, e talvez nem o fagam
inteiramente, pois a coesdo da cultura, a coeréncia de seu
desenvolvimento, foi enfraguecida pelas interrupcdes freqiientes. — As
fases habituais da cultura espiritual que se atingiu ao longo da histéria séo
recobradas pelos individuos de modo cada vez mais rgpido. Atuamente
eles comegam a entrar na cultura como criangas movidas pelareligido, e
aos dez anos de idade atingem talvez a vivacidade maior desse
sentimento, depois passando a formas mais atenuadas (panteismo),
enquanto se aproximam da ciéncia; deixam paratras a no¢ao de Deus, de
Imortalidade e coisas assm, mas sucumbem ao encanto de uma aosoaa

literamundo.com.br

142



metafisica. Esta |hes parece também pouco digna de crédito, aanal; e a
arte parece prometer cada vez mais, de modo gque por algum tempo a
metafisica sO persiste e sobrevive transformada em arte, ou como
disposicéo artisticamente transaguradora. Mas o0 sentido cientiaco
torna-se cada vez mais imperioso e leva o homem adulto a ciéncia natural
e a historia, sobretudo aos métodos mais rigorosos do conhecimento,
enquanto a arte va assumindo uma signiacacdo mais branda e mais
modesta. Nos dias de hoje, tudo isso costuma suceder nos primeiros trinta
anos da vida de um homem. E a recapitulacio de um trabalho que ocupou
a humanidade por talvez trinta mil anos. 273.

Retrocedendo, mas ndo acando paratras . — Quem hoje ainda comeca o
seu desenvolvimento com sentimentos religiosos e depois continua,
talvez por muito tempo, aviver na metafisica e na arte, recuou certamente
um bom pedaco e inicia a disputa com outros homens modernos em
condicOes desfavoravels. aparentemente ele perde tempo e terreno. Mas,
por haver se detido em regibes onde o calor e a energia sdo
desencadeados, e onde continuamente o poder aui de fonte inesgotavel,
como uma torrente vulcanica, ao deixar no momento certo essas regides
ele avangca mais rapidamente, seu pé adquire asas, seu peito aprende a
respirar de maneira mais calma, mais profunda e constante. — Ele apenas
recuou, parater terreno bastante para seu salto: entéo pode até haver algo
de terrivel, de ameacador, nesse recuo. 274.

Um segmento de nosso Eu como objeto artistico . — E um indicio de
cultura superior reter conscientemente certas fases do desenvolvimento,
gue os homens menores vivenciam guase sem pensar e depois apagam da
lousa de sua alma, e fazer delas um desenho ael: este € 0 género mais
elevado da arte pictérica, que poucos entendem. Para isto € necessario
Isolar essas fases artiaciamente. Os estudos historicos cultivam a
qualiacacdo para essa pintura, pois sempre nos desaaam, ante um trecho
da histéria, a vida de um povo — ou de um homem —, a imaginar um
horizonte bem dednido de pensamentos, uma forca deanida de
sentimentos, o predominio de uns, a retirada de outros. O senso historico
consiste em poder reconstruir rapidamente, nas ocasi 6es que se oferecem,
tals sistemas de pensamento e sentimento, assim como obtemos a viséo
de um templo a partir de colunas e restos de paredes que acaram de pé.
Seu primeiro resultado é compreendermos nossos semelhantes como tais
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sistemas e representantes bem deanidos de culturas diversas, isto €, como
necessarios, mas dteravels. E, inversamente, que podemos destacar
trechos de nosso proprio desenvolvimento e estabelecé-los como
autdbnomos. 275.

Cinicos e epicarios . — O cinico percebe 0 nexo entre as dores mais
numerosas e mais fortes do homem superiormente cultivado e a profuséo
de suas necessidades; ele compreende, portanto, que a pletora de opinides
sobre o0 belo, o conveniente, decoroso, prazeroso, deveria fazer brotarem
ricas fontes de gozo, mas também de desprazer. Em conformidade com
tal percepcéo ele regride no desenvolvimento, ao renunciar a muitas
dessas opinides e furtar-se a determinadas exigéncias da cultura; com i1sso
ganha um sentimento de liberdade e de fortalecimento; e aos poucos,
quando o habito |he torna suportavel 0 modo de vida, passa realmente a
ter sensacOes de desprazer mais raras e mais fracas que os homens
cultivados, e se aproxima da condicdo do animal domeéstico; além do
mais, sente tudo com o fascinio do contraste — e pode igual mente xingar
a seu bel-prazer: de modo a hovamente se erguer muito acima do mundo
de sensacbes do animal. — O epicurio tem 0 mesmo ponto de vista do
cinico; entre os dois existe, em geral, apenas uma diferenca de
temperamento. O epicdrio utiliza sua cultura superior para se tornar
Independente das opinides dominantes; eleva-se acima destas, enquanto o
cinico aca apenas na negacao. Aquele anda, digamos assim, por caminhos
sem vento, bem protegidos, penumbrosos, enquanto acima dele as copas
das arvores bramem ao vento, denunciando- |he a veeméncia com que o
mundo |& fora se move. O cinico, por outro lado, vagueia nu na ventania,
por assim dizer, e se endurece até perder a sensibilidade. 276.

Microcosmo e macrocosmo da cultura . — As melhores descobertas
acerca da cultura o homem faz em s mesmo, ao encontrar em s dois
poderes heterogéneos que governam. Supondo que alguém viva no amor
das artes plasticas ou da musica e também sga tomado pelo espirito da
ciéncia, e que considere impossivel eliminar essa contradicdo pela
destruicdo de um e a total liberacdo do outro poder: entdo sO Ihe resta
fazer de s mesmo um edificio da cultura t&o grande que esses dois
poderes, ainda que em extremos opostos, possam nele habitar, enquanto
entre eles se abrigam poderes intermediarios conciliadores com forca
bastante para, se necessario, aplainar um conaito que surja. Mas esse

literamundo.com.br

144



edificio da cultura num individuo tera enorme semelhanca com a
construcdo da cultura em épocas inteiras e, por analogia, instruira
continuamente a respeito dela. Pois em toda parte onde se desenvolveu a
arquitetura da cultura, foi sua tarefa obrigar a harmonia os poderes
conditantes, através da possante unido dos outros poderes menos
Incompativel's, sem no entanto oprimi-los ou acorrenta-los. 277.

Felicidade e cultura . — A visdo do ambiente de nossa infancia nos
comove: a casa com jardim, aigregja com tumulos, o lago e o bosque —
€ssas Coisas sempre revemos como sofredores. A compaixao para
Conosco nos assalta, pois 0 quanto sofremos desde entdo! E ai tudo
permanece t&o sereno, téo eterno: apenas nds somos téo diferentes, téo
agitados; e reencontramos algumas pessoas em que 0 tempo n&o cravou
seus dentes mais do que num carvalho: camponeses, pescadores,
moradores da &oresta — sd0 0s mesmos. — Comogdo, autocompaixao
face a cultura inferior € a marca da cultura superior; 0 que mostra que a
felicidade, em todo o caso, ndo foi aumentada por ela. Quem quiser
colher felicidade e satisfacdo na vida, que evite sempre a cultura superior.
278.

Analogia da danca . — Hoje devemos considerar como sinal decisivo de
grande cultura alguém possuir forca e aexibilidade tanto para ser puro e
rigoroso no conhecer como para, eém outros momentos, deixar que a
poesia, areligido e a metafisica vao cem passos a sua frente, por assim
dizer, apreciando-lhes o poderio e a beleza. Tal posicdo entre duas
exigéncias téo diversas € muito dificil, pois a ciéncia requer o dominio
absoluto de seus métodos, e, ndo sendo este requisito satisfeito, surge o
outro perigo, o de oscilar debilmente para cima e para baixo, entre
Impulsos diversos. No entanto, a am de mostrar uma via para a solugéo
dessa diaculdade, a0 menos com uma analogia, lembremos que a danca
ndo € 0 mesmo que um vago balanceio entre impulsos diversos. A ata
cultura semelhard uma danga ousada: por isso, como foi dito, é necessaria
muita forca e flexibilidade. 279.

Aliviando a vida . — Um dos principais meios de aliviar a vida &
Idealizar todos 0s seus eventos; mas € preciso obtermos da pintura uma
nocao clarado que éidealizar. O pintor solicita que o espectador n&o olhe
de maneira demasiado aguda e precisa, ele o obriga a recuar uma certa
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distancia para olhar; ele tem de pressupor um afastamento bem
determinado do observador em relacdo ao quadro; deve até mesmo
presumir, em seu espectador, um grau igualmente determinado de
agudeza do olhar; em tais coisas ele ndo pode absolutamente hesitar.
Portanto, quem quiser idealizar sua vida néo deve querer vé-la com
demasiada precisdo, deve sempre remeter o olhar para uma certa
distancia. Desse artificio entendia Goethe, por exemplo. 280.

Quando o que agrava alivia, e inversamente . — Muita coisa que em
certos nivels da vida humana é agravamento, serve a um nivel superior
como aiviamento, porque tais homens conheceram mais fortes
agravamentos da vida. Ocorre também o inverso: areligido, por exemplo,
tem uma dupla face, conforme um homem erga o olhar para ela, para que
Ilhe diminua o fardo e a miséria, conforme desca os olhos até ela, como
um grilhdo que Ihe puseram para que néo se eleve muito pelo ar. 281,

A cultura superior € necessariamente incompreendida . — Quem dotou
seu instrumento apenas de duas cordas, como os eruditos, que aém d o
impulso de saber tém somente um impulso religioso adquirido, n&o
compreende os homens que sabem tocar mais cordas. E da natureza da
cultura superior, de muitas cordas mais, que ela sempre sgja interpretada
erradamente pelainferior; o que sucede, por exemplo, quando aarte étida
como uma forma disfarcada de religiosidade. De fato, pessoas apenas
religiosas compreendem até a ciéncia como busca do sentimento
religioso, tal como os surdos-mudos n&o sabem o que é muasica, se néo for
movimento visivel. 282.

Lamentagdo . — S&o talvez as vantagens de nosso tempo que trazem
consigo um retrocesso e uma ocasional subestimacdo da vita
contemplativa . Mas € preciso reconhecer que nosso tempo € pobre em
grandes moralistas; que Pascal, Epiteto, Séneca, Plutarco sdo bem pouco
lidos; que o trabalho e a diligéncia — que antes estavam no cortgjo da
deusa Salde — as vezes parecem grassar como uma doenca. Como falta
tempo para pensar e tranquilidade no pensar, as pessoas ndo mais
ponderam as opinides divergentes. contentam-se em odiélas. Com o
enorme aceleramento da vida, o espirito e o olhar se acostumam a ver e
julgar parcial ou erradamente, e cada qual semelha o vigante que
conhece terras e povos pela janela do trem. Uma atitude independente e
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cautel osa no conhecimento € vista quase como uma espécie de loucura, o
espirito livre é difamado, particularmente pelos eruditos, que na arte com
gue ele observa as coisas sentem falta de sua propriamindcia e diligéncia
de formiga, e que de bom grado o baniriam para um solitario canto da
ciéncia: enquanto ele tem atarefa bem distinta e superior de comandar, de
um ponto afastado, todas as hostes de cientistas e eruditos,
mostrando-lhes os caminhos e objetivos da cultura. — Uma lamentagcéo
como a que acaba de ser entoada provavelmente tera seu tempo e se
calara por s mesma, ante um intenso retorno do génio da meditacéo. 283.

Defeito principal dos homens ativos . — Aos homens ativos fata
habitualmente a atividade superior, quero dizer, a individual. Eles so
ativos como funcionarios, comerciantes, eruditos, isto € como
representantes de uma especie, mas ndo como seres individuals e Uunicos;
neste aspecto sdo indolentes. — A infelicidade dos homens ativos € que
sua atividade € quase sempre um pouco irracional. N&o se pode perguntar
ao banqueiro acumulador de dinheiro, por exemplo, pelo objetivo de sua
atividade incessante: ela é irracional. Os homens ativos rolam tal como
pedra, conforme a estupidez da mecénica. — Todos os homens se
dividem, em todos os tempos e também hoje, em escravos e livres; pois
aquele que ndo tem doistergos do diaparasi € escravo, ndo importa o que
sgja estadista, comerciante, funcionario ou erudito. 284.

Em favor dos ociosos . — Como sinal de que decaiu avalorizagdo davida
contemplativa, os eruditos de agora competem com os homens ativos
numa espécie de fruicéo precipitada, de modo que parecem valorizar mais
esse modo de fruir do que aquele que realmente Ihes convém e que de
fato € um prazer bem maior. Os eruditos se envergonham do otium [6ciQ].
Mas ha algo de nobre no 6cio e no lazer. Se 0 6cio € realmente 0
comeco de todos os vicios, entdo ao menos esta bem proximo de todas as
virtudes; o ocioso € sempre um homem melhor do que o ativo. — Mas
ndo pensem que, ao falar de ocio e lazer, estou me referindo a voceés,
preguicosos. 285.

A intranqiiilidade moderna . — A medida que andamos para o Ocidente
se torna cada vez maior a agitacdo moderna, de modo que no conjunto os
habitantes da Europa se apresentam aos americanos como amantes da
tranquilidade e do prazer, embora se movimentem como abelhas ou
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vespas em v0o. Essa agitacdo se torna téo grande que a cultura superior ja
ndo pode amadurecer seus frutos, € como se as estagbes do ano se
seguissem com demasiada rapidez. Por falta de tranquilidade, nossa
civilizagéo se transforma numa nova barbarie. Em nenhum outro tempo
0s ativos, isto €, os intranguilos, valeram tanto. Logo, entre as correcoes
gue necessitamos fazer no carater da humanidade esta fortalecer em
grande medida o elemento contemplativo. Mas desde ja o individuo que é
tranquilo e constante de cabeca e de coracéo tem o direito de acreditar
gue possui Ndo apenas um bom temperamento, mas uma virtude de
utilidade geral, e que, ao preservar essa virtude, esta mesmo realizando
uma tarefa superior. 286.

Em que medida o homem ativo é preguicoso . — Acho que cada pessoa
deve ter uma opinido propria sobre cada coisa a respeito da qual é
possivel ter opinido, porque ela mesma € uma coisa particular e Unica,
gue ocupa em relacdo a todas as outras coisas uma posicao nova, sem
precedentes. Mas a indoléncia que ha no fundo da alma do homem ativo
iImpede o0 ser humano de tirar agua de sua propria fonte. — Com a
liberdade de opinides sucede 0 mesmo que a salde: ambas séo
individuais, ndo se pode criar um conceito de validade gera para
nenhumadelas. O que um individuo necessita para a sua saude €, paraum
outro, motivo de doenca, e varios caminhos e meios para a liberdade do
espirito seriam, para naturezas superiormente desenvolvidas, caminhos e
meios de serviddo. 287.

Censor

vitae [Censor da vida]. — Por muito tempo, a alternancia de amor e 6dio
caracteriza o estado interior de um homem que quer ser livre em seu
julgamento da vida; ele ndo esquece, e tudo ressente das coisas, tudo de
bom e de mau. Enam, quando a tébua de sua alma estiver totalmente
coberta de experiéncias, ele ndo desprezara nem odiara a existéncia, e
tampouco a amara, mas estara acima dela, ora com o olhar da alegria, ora
com o datristeza, e tal como a natureza terd uma disposicao ora estival
ora outonal. 288.

Exito
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secundario . — Quem desgja seriamente se tornar livre perdera a
inclinac&o para erros e vicios, sem que nada o obrigue a isso; também a
ralva e o desgosto o0 assaltardo cada vez menos. Pois sua vontade ndo
desga nada mais instantemente do que o conhecimento e o0 meio de
alcanga-lo, ou sgja: a condicéo duradoura em que ele esta mais apto para
0 conhecer. 289.

Valor da doenca . — O homem que jaz doente na cama talvez perceba
que em geral esta doente de seu oficio, de seus negocios ou de sua
sociedade, e que por causa dessas coisas perdeu a capacidade de reaexéo
sobre s mesmo: ele obtém esta sabedoria a partir do 6cio a que sua
doenca o obriga. 290.

Sensibilidade no campo . — Quando néo se tem linhas armes e calmas no
horizonte da vida, como as linhas das montanhas e dos bosques, a propria
vontade intima do homem vem a ser intranquila, dispersa e sequiosa
como a natureza do citadino: ele ndo tem felicidade nem da felicidade.
291.

Cautela dos espiritos livres . — Os homens de senso livre, que vivem
apenas para o conhecimento, alcancaréo logo o objetivo exterior de sua
vida, sua posicéo deanitiva ante a sociedade e o Estado, e se daréo por
satisfeitos, por exemplo, com um pequeno emprego ou fortuna que baste
justamente para viver; pois se organizardo de modo tal que uma grande
reviravolta nas condicdes externas, ou mesmo subversdo da ordem
politica, ndo transtorne também a sua vida. Em todas essas coisas
empregam o minimo de energia, para, com toda a forca acumulada e com
grande folego, por assim dizer, mergulhar no conhecer. Assim podem ter
a esperanca de descer profundamente e talvez enxergar o fundo. — Um
tal espirito gosta de tomar apenas a borda de uma experiéncia, ndo ama as
coisas em toda a largueza e abundancia de suas dobras: pois néo quer se
emaranhar nelas. — Ele também conhece os dias de semana de cativeiro,
de dependéncia, de servigco. Mas de quando em quando devera ter um
domingo de liberdade, de outro modo n&o teré como suportar avida. — E
provavel que mesmo o0 seu amor aos homens sgja cauteloso e de folego
curto, pois ele ndo quer se envolver com 0 mundo das propensdes e da
cegueira mais do que 0 necessario para os ans do conhecimento. Precisa
conaar em que 0 génio da justica tera algo a dizer em favor do seu
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discipulo e protegido, se vozes acusadoras 0 qualiacarem de pobre em
amor. — Em seu modo de viver e pensar ha um heroismo

refinado , que desdenha se oferecer a adoragéo das massas, como faz seu
Irm&o mais rude, e anda em siléncio através do mundo e para fora dele.
N&o importa por quais labirintos vagueie, sob que rochas tenha se
espremido sua torrente — chegando a luz ele segue 0 seu caminho, claro,
leve, quase sem ruido, e deixa que o brilho do sol brinque no seu fundo.
292.

Avante . — Assim, avante no caminho da sabedoria, com um bom passo,
com arme conaangal Sgja vocé como for, sga sua propria fonte de
experiéncial Livre-se do desgosto com seu ser, perdoe a seu proprio Eu,
pois de toda forma vocé tem em si uma escada com cem degraus, pelos
quais pode ascender ao conhecimento. A época na qual, com tristeza,
vocé se sente langado, considera-o feliz por essa fortuna; ela lhe diz que
atualmente vocé partilha experiéncias de que homens de uma época
futura talvez tenham de se privar. Ndo menospreze ter sido religioso;
investigue plenamente como teve um genuino acesso a arte. Nao é
possivel, exatamente com gjuda de tais experiéncias, explorar com maior
compreensao enormes trechos do passado humano? N&o foi precisamente
neste chdo que as vezes tanto |he desagrada, no chdo do pensamento
impuro, que medraram muitos dos espléndidos frutos da cultura antiga? E
preciso ter amado a religido e a arte como a mée e a nutriz — de outro
modo n&o é possivel se tornar sabio. Mas é preciso poder olhar além
delas, crescer dém delas, permanecendo sob 0 seu encanto ndo as
compreendemos. |gualmente vocé deve familiarizar-se com a histériae o
cautel oso jogo dos pratos da balanca: "de um lado — de outro lado". Faca
o caminho de volta, pisando nos rastros que a humanidade fez em sua
longa e penosa marcha pelo deserto do passado: assim aprendera, da
maneira mais segura, aonde a humanidade futura ndo pode ou né&o deve
retornar. E, ao desgar ver antecipadamente, com todas as forcas, como
sera atado o nO do futuro, sua propria vida adquirira o valor de
Instrumento e meio para o crescimento. Esta em suas maos fazer com que
tudo o que viveu — tentativas, falsos comecos, equivocos, ilusoes,
paixdes, seu amor e sua esperanca — reduza-se inteiramente a seu
objetivo. Este objetivo € tornar-se vocé mesmo uma cadeia necessaria de
anéis da cultura, e desta necessidade inferir a necessidade na marcha da
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culturaem geral. Quando o seu olhar tiver se tornado forte o bastante para
ver o fundo, na escura fonte de seu ser e de seus conhecimentos, talvez
também se tornem visiveis para vocé, no espelho dele, as distantes
constelagbes das culturas vindouras. V océ acha que uma vida como essa,
com tal objetivo, seria &rdua demais, despida de coisas agradaveis? Entéo
ndo aprendeu ainda que ndo ha mel mais doce que o do conhecimento, e
gue as nuvens de aaicdo que pairam acima lhe servirédo de Uberes, dos
quais vocé ha de extrair o leite para seu bdlsamo. Apenas ao chegar a
velhice vocé nota como deu ouvidos a voz da natureza, dessa natureza
gue governa 0 mundo inteiro mediante o prazer: a mesma vida que tem
seu auge na velhice tem seu auge na sabedoria, no suave fulgor solar de
uma constante alegria de espirito; ambas, a velhice e a sabedoria, vocé as
encontra na mesma encosta da vida, assim quis a natureza. Entdo é
chegado o momento, e ndo ha por que se enraivecer de que a névoa da
morte se aproxime. Em direcdo a luz — o seu Ultimo movimento; um
grito jubiloso de conhecimento — o seu ultimo som. Capitulo sexto

O HOMEM EM SOCIEDADE

293.

Dissimulagdo benévola . — Freqlentemente é necessaria uma
dissimulagdo benévola na relacdo com as pessoas, como Sse nao
penetrassemos 0s motivos de sua conduta. 294.

Copias . — Nao é raro encontrarmos copias de homens importantes; e,
COmMO No caso das pinturas, a maioria das pessoas prefere as copias aos
originais. 295.

O orador . — Pode-se falar muito adeguadamente e, no entanto, de
maneira que todo o mundo grite o contrario: isso ocorre quando ndo se
fala paratodo o mundo. 296.

Falta de conadéncia . — A falta de conadéncia entre amigos € uma falha
gue ndo pode ser repreendida sem se tornar incuravel. 297.

Arte de presentear . — Ter de recusar um presente apenas porgue ndo €
oferecido da maneira correta nos desgosta com quem o da. 298.
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O partidario mais perigoso . — Em todo partido ha alguem que, ao
enunciar com demasiada fé os principios do partido, estimula os demais a
apostasia. 299.

Conselheiros do doente . — Quem da conselhos a um homem doente
adquire uma sensacéo de superioridade sobre ele, ndo importando se eles
sd0 acolhidos ou rgeitados. Por isso ha doentes suscetiveis e orgulhosos
gue odeiam os consel heiros mais ainda que a doenca. 300.

Doistipos de igualdade . — A ansia de igualdade pode se expressar tanto
pelo desgo de rebaixar os outros até seu proprio nivel (diminuindo,
segregando, derrubando) como pelo desgjo de subir juntamente com os
outros (reconhecendo, gjudando, alegrando-se com seu éxito). 301.

Combatendo o embarago . — A melhor maneira de gjudar pessoas muito
embaracadas, de tranquiliz&-las, consiste em elogia-las firmemente. 302.

A preferéncia por certas virtudes . — N&o atribuimos valor especia a
posse de uma determinada virtude, até que percebemos a sua auséncia
total em nosso adversario. 303.

Por que contradizemos . — E freqilente contradizermos uma opini&o
guando, na realidade, apenas o tom com que foi exposta nos € antipético.
304.

Conaanca e conadéncia . — Quem busca propositadamente a conadéncia
com outra pessoa, em geral ndo esta seguro de ter sua conaanca. Quem
esta seguro da confianca da pouco valor a confidéncia. 305.

O equilibrio da amizade . — As vezes, em nosso relacionamento com
outra pessoa, 0 justo equilibrio da amizade € restaurado se pomos em
nosso prato da balanca uma pitada de falta de razéo. 306.

Os médicos mais perigosos . — Os médicos mais perigosos sdo oS que,
atores natos, imitam o médico nato com o perfeito dom deiludir. 307.

Quando cabem os paradoxos . — A am de conquistar pessoas inteligentes
para uma determinada tese, as vezes basta apresenté-la na forma de um
tremendo paradoxo. 308.
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Como conquistar pessoas corajosas . — Persuadimos pessoas corgjosas a
determinada agéo apresentando-a como mais perigosa do que é de fato.
309.

Cortesias . — Consideramos ofensas as cortesias de pessoas que ndo
amamos. 310.

Fazer esperar . — Um meio seguro de irritar as pessoas e lhes por maus
pensamentos na cabeca é fazé-las esperar muito tempo. 1sso tornaimoral.
311.

Contra os conaantes . — Pessoas que nos déo toda a sua conaanca
acreditam, com isso, ter direito a nossa. E um erro de raciocinio; dadivas
nao conferem direitos. 312.

Meios de compensacdo . — Muitas vezes basta dar a alguém que
prejudicamos a oportunidade de fazer um grace/o a nosso respeito, para
proporcionar-lhe satisfacéo e mesmo dispd-la favoravelmente. 313.

Vaidade dalingua . — Uma pessoa escondendo suas mas caracteristicas e
vicios, ou os revelando abertamente, nos dois casos sua vaidade quer
lucrar: basta ver a sutileza com que ela distingue entre agquele diante do
qual esconde essas caracteristicas e aquele diante do qual € candida e
sincera. 314.

Respeitosamente . — N&o querer magoar, ndo querer prejudicar ninguém
pode ser sinal tanto de um carater justo como de um carater medroso.
315.

Requisito para a discussdéo . — Quem ndo sabe pbr no gelo seus
pensamentos ndo deve se entregar ao calor da discusséo. 316.

Companhia e presuncdo . — Desaprendemos a presuncdo quando
sabemos andar sempre com pessoas de mérito; estar sO estimula a
soberba. Os jovens s&0 presuncosos porque se relacionam com Seus
Iguais, que nada séo, mas gostam de parecer muito. 317.

Motivo do ataque . — N&o se ataca apenas para fazer mal a alguém, para
derrota-lo, mas talvez ssimplesmente para tomar consciéncia da propria
forca. 318.
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Adulacéo . — As pessoas que, ao relacionar-se conosco, desejam embotar
nossa prudéncia com adulagbes, empregam um meio perigoso, COmo um
sonifero que, quando ndo faz adormecer, torna ainda mais desperto. 319.

O bom autor de cartas . — Quem n&o escreve livros, pensa muito e vive
em companhia inadequada, serda normalmente um bom autor de cartas.
320.

O mais feilo . — E duvidoso que um homem muito vigjado tenha
encontrado em alguma parte do mundo regides mais feias do que no rosto
humano. 321.

Os compassivos . — As naturezas compassivas, sempre dispostas a
auxiliar na desgraca, raramente s&o as mesmas que se alegram juntamente
com as demais. na felicidade alheia elas ndo tém o que fazer, so
supérauas, ndo se sentem na posse de sua superioridade, e por isso
facilmente se desgostam. 322.

A familia do suicida . — Os familiares de um suicida n&o |he perdoam
nao ter ficado vivo em consideracéo ao nome da familia. 323.

Prevendo a ingratiddo . — Quem da um grande presente ndo acha
gratidéo, pois para o presenteado ja € um fardo aceitar. 324.

Na companhia de pessoas sem espirito . — Ninguém agradece ao homem
de espirito sua cortesia, quando ele se adapta a um grupo de pessoas no
qual n&o é cortés mostrar espirito. 325.

A presenca de testemunhas . — Atras de um homem que cal na égua nos
langamos de muito bom grado, se estiverem presentes pessoas que ndo
ousam fazé-lo. 326.

Siléncio . — Para ambos os lados, 0 modo mais desagradavel de
responder a um ataque polémico é se aborrecer e calar, pois geralmente o
atacante interpreta o siléncio como um sina de desdem. 327.

O segredo do amigo . — Poucos sdo aqueles que, estando embaracados
por falta de temas para a conversa, ndo revelam os assuntos secretos dos
amigos. 328.
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Humanidade . — A humanidade das celebridades do espirito, ao lidar
com pessoas ndo celebres, consiste em amavel mente néo ter razdo. 329.

O desconcertado . — Pessoas que em sociedade ndo se sentem seguras
aproveitam toda ocasido em que ha alguém gue Ihes € proximo, e a quem
s80 superiores, para demonstrar publicamente essa superioridade —
mediante gracejos, por exemplo. 330.

Agradecimento . — Incomoda a uma alma delicada saber que alguém |he
deve agradecimento; a uma alma grosseira, saber que o deve a alguém.
331

Indicio de estranhamento . — O indicio mais forte do estranhamento de
opinides entre duas pessoas se da quando dizem uma a outra algo irénico,
mas nenhuma delas percebe aironia. 332.

Presuncdo com mérito . — A presuncéo aliada ao mérito ofende ainda
mais que a presuncao de pessoas sem Merito: pois 0 proprio mérito ja
ofende. 333.

Perigo na voz . — Pode acontecer de, numa conversa, 0 som de nossa
propria voz nos embaracar € nos levar a aarmacbes que nédo
correspondem absolutamente a nossa opini&o. 334.

Numa conversa . — Dar razdo ou ndo a0 outro, numa conversa, €
puramente questéo de habito: as duas coisas fazem sentido. 335.

Medo do préximo . — Tememos a disposicéo hostil do proximo, porque
receamos que, gracas a esta disposicao, ele chegue aos nossos segredos.
336.

Distinguindo ao repreender . — Pessoas muito respeitadas distribuem
Mesmo a sua repreensdo como se nos distinguissem com ela. Esperam
que atentemos para a solicitude com que se ocupam de nos. NOs as
compreendemos de modo totalmente errado, ao tomar sua repreenséo
objetivamente e nos defendermos dela; assim as irritamos e as afastamos
de nos. 337.

Dissabor com a benevoléncia alhela . — Enganamo-nos quanto a
intensidade em que nos cremos odiados ou temidos. porgue N0s Mesmos
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conhecemos bem o grau de nossa divergéncia em relagdo a uma pessoa,
uma tendéncia, um partido, mas eles nos conhecem superaciamente, e
portanto nos odeiam superacialmente. E freqiiente depararmos com uma
benevoléncia que para nos é inexplicavel; mas se a compreendemos,
entdo ela nos ofende, porque mostra que ndo nos levam bastante a sério,
n&o nos dao suficiente importancia. 338.

Vaidades que se cruzam . — Duas pessoas gue Se encontram, e cuja
vaidade é igualmente grande, conservam ma impressdo uma da outra,
pois cada uma delas estava tdo ocupada com a impressdo que queria
produzir, que a outra ndo lhe causa nenhuma impressao; enam, as duas
percebem que seus esforcos foram vaos, e atribuem a culpa a outra. 339.

Maus modos como bons sinais . — O espirito superior tem prazer nas
incivilidades, arrogancias, e mesmo hostilidades de jovens ambiciosos
contra ele; sdo 0os maus modos de caval os fogosos que ainda n&o levaram
cavaleiro, e que logo sentirdo orgulho de levéa-lo. 340.

Quando é aconselhavel ndo ter razéo . — Convém recebermos acusacoes
sem refuta-las, mesmo quando sdo injustas, se 0 acusador vir como uma
Injustica maior de nossa parte o fato de o contradizermos e até o
refutarmos. Sem duvida, desse modo um homem pode sempre estar
errado e conservar a razdo, transformando-se enam, com tranquila
consciéncia, num insuportavel tirano e atormentador; e o que vale para o
individuo pode suceder com classes inteiras da sociedade. 341.

Muito pouco reverenciadas . — Pessoas muito convencidas, as quais se
mostra uma consideracdo menor do que a que esperavam, tentam durante
muito tempo enganar a s MesMas e aos outros a esse respeito e se tornam
psicologos muito sutis, a am de estabelecer que aanal 0s outros as
reverenciaram o bastante; se ndo atingem seu objetivo, se o veu dailuséo
Se rasga, entregam-se a uma raiva tanto maior. 342.

Estados primitivos ecoando na fala . — Na maneira como os homens
fazem aarmagdes em sociedade, reconhece-se fregiientemente um eco dos
tempos em gue eles entendiam mais de armas que de alguma outra coisa:
num instante manegjam suas frases como atiradores que apontam sua
besta, no outro pensamos ouvir o sibilar e o tilintar das |aminas; e no caso
de certos homens uma aarmacdo cai como um solido porrete. — Ja as
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mulheres falam como seres que durante milénios sentaram-se junto ao
tear, manusearam a agulha ou foram criancas com as criangas. 343.

O narrador . — Quem narra alguma coisa, logo deixa perceber se narra
porque o fato |he interessa ou por querer despertar o interesse mediante a
narrativa. Neste caso ele exagera, usa superlativos e faz outras coisas
assim. Entéo ele geralmente ndo narra tdo bem, porque pensa mais em s
do que no assunto. 344.

Lendo em voz dta. — Quem |€é criacOes dramaticas em voz alta faz
descobertas sobre 0 seu proprio carater: para certos momentos e estados
de espirito, para o que for patético ou burlesco, digamos, acha sua voz
mais natural do que para outros, enquanto na vida cotidiana talvez so ndo
tenha tido oportunidade de mostrar pathos ou comicidade. 345.

Uma cena de comédia que sucede na vida . — Alguém concebe uma
opinido espirituosa sobre um tema, a am de expressa-la num grupo. Numa
comeédia, veriamos e ouviriamos como ele se esfor¢a em chegar ao ponto
e conduzir o grupo até onde possa fazer a sua observagéo: como sempre
empurra a conversa para um unico objetivo, as vezes perde a direcao,
recupera-a, e aana chega o instante: quase lhe falta o folego — entéo
alguém do grupo |he tira a observacéo da boca. Que fara ele? Sera contra
asua propriaopiniao? 346.

Indelicado sem querer . — Quando alguém, sem o querer, trata
Indelicadamente outra pessoa, por exemplo, ndo a cumprimenta por ndo
té-la reconhecido, isto o0 aborrece, ainda que ndo possa repreender sua
consciéncia; incomoda-0 a maimpressao que produziu no outro, ou teme
as consequéncias de um mal-entendido, ou o entristece ter ferido o outro
— portanto, vaidade, medo ou compaixdo podem ser despertados, ou
talvez tudo isso ao mesmo tempo. 347.

Obra de mestre da traicdo . — Expressar a um cumplice a suspeita
mortiacante de estar sendo traido por ele, e isso justamente quando se esta
praticando uma traicdo, € um golpe de mestre da maldade, pois ocupa o
outro com a prépria pessoa e 0 obriga a se comportar de forma aberta e
Insuspeita por algum tempo, permitindo que o verdadeiro traidor tenha as
maos livres. 348.
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Ofender e ser ofendido . — E muito mais agradavel ofender e mais tarde
pedir perddo do que ser ofendido e conceder perddo. Quem faz a primeira
coisa da mostra de poder, e em seguida de bom carater. O outro, se ndo
quiser passar por desumano, tem que perdoar. Por causa dessa obrigacéo,
€ minimo o prazer na humilhac&o do outro. 349.

Na disputa . — Quando se contradiz a opinido de outra pessoa e ao
mesmo tempo se desenvolve a propria, a persistente consideragdo da
outra opinido costuma atrapahar a postura natural da propria: ela parece
mais intencional, mais aguda, talvez um tanto exagerada. 350.

Artificio . — Quem quer obter algo dificil de outra pessoa néo deve
enxergar a coisa como um problema, mas simplesmente apresentar seu
plano como a unica possibilidade; se no olhar do interlocutor despontar a
objecdo, a contradicdo, ele deve saber rapidamente interromper e néo lhe
deixar tempo. 351.

Remorsos apos reunides sociais . — Por que temos remorsos apos as
reunides sociails de costume? Porque tratamos levianamente coisas
Importantes, porque ao conversar sobre pessoas ndo falamos com inteira
lealdade ou porque nos calamos quando deveriamos falar, porque
oportunamente ndo nos levantamos e saimos, em suma, porque Nnos
comportamos em sociedade como se pertencéssemos a ela. 352.

Somos julgados erroneamente . — Quem quer sempre escutar oS
julgamentos que fazem de sua pessoa, tera sempre desgosto. Pois mesmo
por agueles que nos sdo mais proximos (“que nos conhecem melhor™),
somos julgados erroneamente. Mesmo bons amigos podem dar vazéo ao
aborrecimento numa palavra desfavoravel; e seriam eles nossos amigos
se nos conhecessem precisamente? — Os juizos dos indiferentes causam
muita dor, porgque soam t&o imparciais, quase objetivos. Mas se notamos
gue alguém que nos € hostil nos conhece num ponto sigiloso, tdo bem
guanto Nés mesmos, como é enorme entdo nossa contrariedade! 353.

Tirania do retrato . — Artistas e homens de Estado que a partir de alguns
tracos isolados compdem rapidamente a imagem de uma pessoa ou um
evento costumam ser injustos, ao exigir depois que 0 evento ou a pessoa
sgja realmente como eles o pintaram; exigem mesmo que alguém sgatéo
talentoso, tdo ladino, téo injusto como vive na sua representacao. 354.
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O parente como 0 melhor amigo . — Os gregos, que sabiam t&o bem o
gue € um amigo — de todos os povos, sO eles tiveram uma discusséo
alosbaca profunda e variada sobre a amizade; de modo que foram os
primeiros e até hoje os ultimos a ver o0 amigo como um problema digno
de solugdo —, esses mesmos gregos designavam os parentes com uma
expressdo que € o superlativo da palavra "amigo”. Isto permanece
inexplicavel paramim. 355.

Honestidade n&o compreendida . — Quando numa conversa alguém citaa
s mesmo ("eu disse entdo”, "costumo dizer"), isto da impresséo de
arrogancia, mas com fregiiéncia vem da fonte contraria, pelo menos da
honestidade, que n&o quer adornar e embelezar o instante com idéias de
um momento anterior. 356.

O parasita . — E indicio de completa falta de nobreza alguém preferir
viver na dependéncia, a custa de outros, apenas para nao ter que trabal har,
e geramente com secreta amargura em relagdo aqueles de que depende.
— Tal mentalidade é muito mais frequiente nas mulheres que nos homens,
e também muito mais perdoavel (por razdes historicas). 357.

No altar da reconciliacdo . — Ha circunstancias em gque sd obtemos algo
de um homem se o ofendemos e criamos inimizade com ele: este
sentimento de ter um inimigo o aborrece tanto, que ele aproveita o
primeiro sinal de uma disposicdo mais branda para se reconciliar, e no
altar dessa reconciliacdo sacriaca a coisa a que dava tanta importancia,
gue ndo pretendia ceder por nenhum preco. 358.

Solicitar compaix&o como sinal de presuncdo . — Ha pessoas que, ao se
encolerizar e ferir os outros, exigem primeiramente que néo as levem a
mal e, em segundo lugar, que tenham compaixdo delas, por estarem
sujeitas a paroxismos tdo violentos. A tal ponto chega a presuncéo
humana. 359.

Isca . — "Todo homem tem 0 seu preco” — isso ndo é verdadeiro. Mas
para cada um pode haver uma isca que tem de morder. E assm que, para
ganhar muitas pessoas para uma causa, basta que se dé a ela o brilho da
alantropia, da nobreza, da caridade, da abnegacéo — e a que causa ndo se
poderia d&-10? — S&0 os doces e guloseimas de sua ama; outras pessoas
tém outros. 360.

literamundo.com.br

159



Comportamento diante do elogio . — Quando bons amigos elogiam um
homem talentoso, ele com frequéncia acara alegre por cortesia e
benevoléncia, mas na verdade isso lhe é indiferente. Sua auténtica
natureza aca inerte diante disso, e ndo € possivel mové-lo um passo para
fora do sol ou da sombra em que estd mas as pessoas querem causar
alegriamediante o elogio, e significariamagoé-las ndo se alegrar com ele.
361.

A experiéncia de Socrates . — Quando alguém se torna mestre numa
coisa, em geral continua a ser, por isso mesmo, um perfeito inepto na
maioria das outras coisas, mas pensa-se exatamente o contrario, algo de
que Socrates ja teve experiéncia. Este € o inconveniente que torna
desagradavel arelacdo com os mestres. 362.

Meios de embrutecimento . — Na luta contra a estupidez, os homens
mais justos e afaveis tornam-se enam brutais. Com isso podem estar no
caminho certo para a sua defesa; pois a fronte obtusa pede, como
argumento de direito, o punho cerrado. Mas, tendo o cardter justo e
afavel, como disse, eles sofrem com tal meio de defesa, mais do que
fazem sofrer. 363.

Curiosidade . — Se ndo existisse a curiosidade, pouco se faria pelo bem
do proximo. Mas, sob o nome de dever ou compaix&o, ela se insinua na
casa do infeliz e necessitado. — Talvez até mesmo no decantado amor
materno haja uma boa parcela de curiosidade. 364.

Erro de célculo na sociedade . — Este desgja ser interessante com seus
juizos, aguele com suas afeicOes e aversbes, um terceiro com suas
relagbes, um quarto com seu isolamento — e todos calculam mal. Pois
aquele diante do qual se representa o espetaculo pensa ser ele mesmo o
unico espetacul o que interessa. 365.

O duelo . — A favor das questdes de honra e dos duelos pode-se dizer
que, se alguém é suscetivel a ponto de ndo querer viver se fulano ou
sicrano diz ou pensaisto e aguilo sobre ele, tem o direito de deixar a coisa
ser resolvida pela morte de um ou do outro. Sobre o fato de ele ser téo
suscetivel, ndo ha o que discutir; nisto somos herdeiros do passado, de
Sua grandeza como de seus excessos, Sem 0s gquai s nunca houve grandeza.
Havendo um codigo de honra que admite o sangue no lugar da morte, de
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maneira que apos um duelo segundo as regras o coracao € aliviado, isto é
um grande beneficio, pois de outro modo muitas vidas humanas estariam
ameacadas. — Uma instituicdo assim, alias, educa os homens na cautela
com as palavras e torna possivel o trato com eles. 366.

Nobreza e gratiddo . — Uma alma nobre gostara de se sentir obrigada a
gratidéo, e ndo evitara medrosamente as ocasi0es de se obrigar a algo ou
alguém; também se mostrara serena depois, a0 expressar sua gratidao;
enquanto as almas baixas resistem a tudo o que pode obrigé-las, ou
depois exageram e sdo muito avidas em expressar a gratidao. 1sso ocorre
Igualmente com pessoas de origem baixa ou de situagdo humilhante: um
favor que tenham recebido |hes parece uma graga miraculosa. 367.

As horas da eloquéncia. — Para falar bem, certa pessoa tem necessidade
de alguém que Ihe sgja clara e reconhecidamente superior; uma outra so
acha inteira liberdade de discurso e os felizes fraseados da elogliéncia
diante de alguém a quem sobrepuja: nos dois casos a razéo é a mesma;
cada uma delas sO fala bem quando fala sans géne [sem
constrangimento], uma porgue, frente ao superior, ndo sente o impulso da
concorréncia, da competicéo; a outra também por isso, diante do inferior.
— Mas h& uma espécie muito diferente de pessoas, que so falam bem ao
falar competindo, com a intencéo de ganhar. Qual das duas espécies é a
mais ambiciosa: aquela que fala bem ao ter a ambigdo estimulada ou
aguela que, justamente por esse motivo, fala mal ou absolutamente ndo
fala? 368.

O talento para a amizade . — Entre as pessoas que tém um dom especial
para a amizade, dois tipos sobressaem. Um esta em continua ascenséo, e
para cada etapa de seu desenvolvimento encontra um amigo adequado.
Desse modo conquista uma série de amigos que raramente se relacionam
entre si, e que as vezes divergem e se contradizem: algo que tem
correspondéncia no fato de as etapas posteriores de seu desenvolvimento
anularem ou prejudicarem as fases do inicio. A alguém assim podemos
chamar, brincando, de escada . — O outro tipo € representado por aquele
gue exerce atracao sobre caracteres e talentos muito diversos, de modo
gue granjeia todo um circulo de amigos; e eles proprios estabelecem
relagcbes amigaveis entre S, apesar de toda a sua variedade. Uma tal
pessoa pode ser chamada de circulo : pois € preciso que nela estga
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preagurado, de algum modo, esse nexo de naturezas e disposices téo
diversas. — Em varias pessoas, alias, o0 dom de ter bons amigos € muito
maior que o dom de ser um bom amigo. 369.

Tética no conversar . — Depois de conversar com alguém, estamos na
melhor das relacdes com o interlocutor se tivemos oportunidade de lhe
mostrar NOsso espirito e nossa amabilidade em todo o seu brilho. Homens
espertos, que gquerem dispor alguém a seu favor, recorrem a isso na
conversa, dando a pessoa Otimas oportunidades para um bom gracejo e
coisas assm. Pode-se imaginar uma divertida conversa entre dois
espertalhdes que querem dispor favoravelmente um ao outro, e por i1Sso
lancam as melhores oportunidades para la e para c4, sem que nenhum
deles as aproveite: de modo que a conversa transcorre geralmente sem
espirito e sem amabilidade, pois cada um deixou para 0 outro a
oportunidade de ser espirituoso e amavel. 370.

Descarga do mau humor . — O homem que ndo consegue algo prefere
atribuir este insucesso a ma vontade de outro homem, em vez de ao
acaso. Sua irritacdo € aliviada se ele pensa numa pessoa, e nd numa
COIsa, COMO razao para 0 Seu iNsuUCcesso; pois de uma pessoa podemos Nos
vingar, mas as intempéries do acaso tém de ser engolidas. Quando um
principe fracassa em algo, os que o rodeiam costumam indicar-lhe um
homem como suposta causa daquilo, sacrificando-o no interesse de todos
0s cortesaos; pois do contrario 0 mau humor do principe se descarregaria
sobre todos eles, ndo podendo ele vingar-se contra a deusa da Fortuna.
371.

Assumindo a cor do ambiente . — Por que sdo t&o contagiosas a sSimpatia
e a averséo, de maneira que ndo podemos viver proximos a alguém de
sentimentos fortes sem sermos preenchidos, como um receptaculo, por
Seus pros e seus contras? Em primeiro lugar, a total abstencdo do
julgamento € muito dificil, as vezes francamente intoleravel para a nossa
vaidade; ela possui as mesmas cores da pobreza de idéias e de
sentimentos, ou do receio e da pouca virilidade: e assim somos levados a
pelo menos tomar partido, talvez em oposicdo aos que nos rodeiam, se
essa postura da mais prazer ao nosso orgulho. Mas em geral — este é o
segundo ponto — n&o nos tornamos de fato conscientes da passagem da
indiferenca a simpatia ou aversao, e sim nos habituamos pouco a pouco a
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maneira de sentir de nosso ambiente; e, sendo a concordancia ssmpética e
0 entendimento reciproco t&o agradaveis, |ogo adotamos 0s Seus signos e
cores partidarias. 372.

Ironia . — A ironia sO € adequada como instrumento pedagdgico, usada
por um mestre na relacdo com alunos de qualquer especie: seu objetivo é
a humilhacdo, a vergonha, mas do tipo saudavel que faz despertar bons
propositos, e que inspira respeito e gratiddo a quem assim nos tratou,
como a um meédico. O irdnico se faz de ignorante, e tdo bem que os
discipulos que com ele dialogam s&o enganados e acam arrojados ao crer
gue tém um conhecimento melhor, expondo-se de todas as maneiras; eles
perdem o cuidado e se mostram como sdo, — até que, num dado
momento, a luz que sustentavam ante o rosto do mestre manda de volta os
raios sobre eles, de modo bem humilhante. — Quando ndo ha uma
relacdo como essa entre 0 mestre e os discipulos, a ironia € um mau
comportamento, um afeto vulgar. Todos os escritores irdnicos contam
com a especie tola de homens que gostam de se sentir superiores a todos
os demais, ao lado do autor, que consideram O portavoz de sua
presuncdo. — O habito da ironia, assim como o do sarcasmo, corrompe
também o cardter; confere aos poucos a caracteristica de uma
superioridade alegremente maldosa: por am nos tornamos iguais a um c&o
mordaz que aprendeu arir, além de morder. 373.

Presuncdo . — O que mais devemos prevenir € o0 crescimento dessa erva
daninha que se chama presuncdo, que arruina toda boa colheita dentro de
nos; pois ha presuncéo na cordialidade, na demonstracéo de respeito, na
intimidade benévola, no carinho, no conselho amigo, na conasséo de
erros, na compaixao por outros, e todas essas belas coisas provocam
repugnancia, quando tal erva cresce entre elas. O presungoso, ou sgja,
aguele que quer signiacar mais do que é ou aguilo por que é tido , faz
sempre um célculo errado. E certo que ele tem um éxito momentaneo, na
medida em que as pessoas diante das quai s € presuncoso normalmente lhe
tributam, por medo ou comodidade, a medida de respeito que ele solicita;
mas elas se vingam asperamente, subtraindo, do valor que até entéo lhe
deram, tanto quanto ele solicitou além da medida. N&o ha nada que os
homens facam pagar mais caro que a humilhacdo. O presungoso pode
tornar o seu merito real t&o suspeito e pequenino aos olhos dos outros,
gue é pisoteado por eles com pés sujos. — Mesmo uma atitude orgulhosa
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devemos nos permitir somente quando podemos estar seguros de ndo ser
iIncompreendidos e vistos como presuncosos, diante de amigos e esposas,
por exemplo. Pois nas relagbes humanas ndo ha tolice maior do que
granjear a fama de presuncéo; € ainda pior do que ndo ter aprendido a
mentir por delicadeza. 374.

Didogo . — O diaogo € a conversa perfeita, porque tudo o que uma
pessoa diz recebe sua cor deanida, seu tom, seu gesto de
acompanhamento, em estrita referéncia aguele com quem fala, ou sgja, tal
como sucede na troca epistolar, em que a mesma pessoa tem dez
maneiras de exprimir sua alma, conforme escreva a este ou aquele
individuo. No didlogo had uma uUnica refracdo do pensamento: ela é
produzida pelo interlocutor, como o espelho no qual desgjamos ver
nossos pensamentos redetidos do modo mais belo possivel. Mas como se
da com dois, trés ou mais interlocutores? Entdo a conversa perde
necessariamente em anura individualizadora, as vérias referéncias se
cruzam e se anulam; a locucéo que agrada a um néo satisfaz a indole de
outro. Por isso o individuo é forcado, lidando com muitos, a se recolher
em s mesmo, a apresentar os fatos como sd0, mas tira dos assuntos o
lGdico ar de humanidade que faz da conversa uma das coisas mais
agradaveis do mundo. Ouca-se 0 tom em que homens que lidam com
grupos inteiros de homens costumam falar, € como se o baixo-continuo
de todo o discurso fosse: "este sou eu , isto sou eu que digo, pensem disso
0 que quiserem!". Esta € a razéo por que em gera as mulheres de espirito
deixam uma estranha, penosa, desanimadora impressdo nagqueles que as
conhecem em sociedade: falar com muitos, diante de muitos, priva-as de
toda amabilidade de espirito, e apenas mostra, numa luz crua a
consciente preocupacéo de st mesma, atatica e a intengéo de uma vitéria
publica: enquanto no didlogo essas mesmas mulheres tornam a ser
femininas e recuperam a graca de seu espirito. 375.

Fama péstuma . — SO faz sentido esperar o reconhecimento de um futuro
distante se supomos que a humanidade permanecera essenciamente a
mesma, e que toda grandeza sera tida como grande n&o apenas numa
época, mas em todas. 1sso € um erro, porém; em todas as percepcoes e
julgamentos do que é belo e bom a humanidade se transforma
intensamente; € fantasia acreditar que estamos algumas léguas a frente e
gue toda a humanidade segue o0 nosso caminho. Além disso, um sabio ndo
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reconhecido pode hoje dar como certo que a sua descoberta sera feita
igualmente por outros, e que no melhor dos casos um historiador futuro
reconhecera que ele ja sabia isto ou aguilo, mas ndo pode obter crédito
para a suatese. Ndo ser reconhecido é interpretado pela posteridade como
falta de vigor. — Em suma, n&o se deve falar téo facilmente a favor do
isolamento altivo. H& excecbes, sem duvida; mas geralmente sd0 N0Ssos
erros, nossas fraguezas e tolices que impedem o reconhecimento de
nossas grandes qualidades. 376.

Amigos . — Apenas pondere consigo mesmo como sdo diversos 0s
sentimentos, como sdo divididas as opinides, mesmo entre os conhecidos
mais proximos; e como até mesmo opinides iguais tém, nas cabecas de
Seus amigos, posicao ou forca muito diferente da que tém na sua; como
s80 multiplas as ocasides para 0 mal-entendido e para a ruptura hostil.
Depois disso, vocé dird a s mesmo: como € inseguro o terreno em que
repousam as nossas aliangas e amizades, como estdo proximos os frios
temporais e o tempo feio, como é isolado cada ser humano! Se alguém
percebe isso, e também que todas as opinides, sgjam de que espécie e
intensidade, sG0 para 0 Seu proximo t&o necessarias e irresponsavels
COMO Os atos, se descortina essa necessidade interior das opinides, devida
ao indissoltvel entrelagamento de caréter, ocupacao, talento e ambiente
— talvez se livre da amargura e aspereza de sentimento que levou aquele
sabio a gritar: "Amigos, ndo ha amigos!". Esta pessoa dira antes a S
mesma: Sim, ha amigos, mas foi o0 erro, a ilusdo acerca de vocé gue os
conduziu até vocE; e eles devem ter aprendido a calar, a am de continuar
Seus amigos; pois quase sempre tais lacos humanos se baseiam em que
certas coisas jamais serdo ditas nem tocadas: se essas pedrinhas comegam
arolar, porém, a amizade segue atras e se rompe. Havera homens que néo
seriam fatalmente feridos, se soubessem o que seus mais intimos amigos
sabem no fundo a seu respeito? — Conhecendo a nds mesmos e vendo o
NOSSo ser como uma esfera cambiante de opinides e humores, aprendendo
assim a menospreza-lo um pouco, colocamo-nos novamente em
equilibrio com os outros. E verdade, temos bons motivos para n&o prezar
muito 0s nossos conhecidos, mesmo 0s grandes entre eles; mas
igualmente bons motivos para dirigir esse sentimento para nGs Mesmos.
— Entdo suportemos uns aos outros, assim como suportamos a nés
mesmos; e talvez chegue um dia, para cada um, a hora feliz em que dira
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"Amigos, ndo ha amigos!" — disse 0 sabio moribundo; "Inimigos, ndo ha
inimigos!" — digo eu, o tolo vivente. Capitulo sétimo

A MULHER E A CRIANCA

377.

A mulher perfeita. — A mulher perfeita € um tipo de ser humano mais
elevado que o homem perfeito; e também algo muito mais raro. — A
ciéncia que estuda os animais oferece um meio de se tornar provavel esta
afirmacao. 378.

Amizade e casamento . — O melhor amigo tera provavelmente a melhor
esp0osa, porque o bom casamento tem por base o talento para a amizade.
379.

Sobrevida dos pais . — As dissonancias ndo resolvidas na relacéo entre o
carater e a atitude dos pais ressoam na natureza da crianca e constituem a
histéria intima de seus sofrimentos. 380.

Vindo damée . — Todo individuo traz em si umaimagem de mulher que
provém da mae é isso que o0 leva a respeitar as mulheres, a
menospreza-las ou a ser indiferente a elas em geral. 381.

Corrigindo a natureza . — Quando ndo se tem um bom pai, convém
providenciar um. 382.

Pai e filho . — Os pais tém muito o que fazer, para compensar o fato de
terem filhos. 383.

Erro das mulheres nobres . — As mulheres nobres pensam que algo ndo
existe absolutamente, quando ndo € possivel falar dele em sociedade. 384.

Uma doenca masculina . — Para a doenga masculina do autodesprezo o
remédio mais seguro € ser amado por uma mulher inteligente. 385.

Uma espécie de citime . — E fécil as mées sentirem citime dos amigos de
seus alhos, quando eles tém sucesso extraordinario. Habitualmente a mée
ama, em seu filho, mais asi mesma do que ao proprio filho. 386.
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Sensata insensatez . — Na maturidade da vida e da razdo, sobrevém ao
individuo o sentimento de que seu pai errou ao geréa-lo. 387.

Bondade materna . — Algumas mées necessitam de ahos felizes e
respeitados; outras, de ahos infelizes. sendo, sua bondade de mée ndo
pode se mostrar. 388.

Suspiros diversos . — Alguns homens suspiraram pelo rapto de suas
mulheres; amaioria, porque ninguém as quis raptar. 389.

Casamentos por amor . — Os matrimonios que sao contraidos por amor
(os chamados casamentos de amor [ Liebesheiraten ]) tém o erro como
pai e apenuria (necessidade) como méae. 390.

Amizade com mulheres . — Uma mulher pode muito bem tornar-se
amiga de um homem; mas para manter essa amizade — para iSO €
necessario talvez uma pequena antipatia fisica. 391.

Tédio . — Muitas pessoas, mulheres sobretudo, ndo sentem tédio, porque
nunca aprenderam realmente a trabalhar. 392.

Um elemento do amor . — Em toda espécie de amor feminino também
aparece algo do amor materno. 393.

A unidade de lugar e o drama . — Se 0s cOnjuges ndo morassem juntos,
0s bons casamentos seriam mais comuns. 394.

Consequéncias habituais do casamento . — Toda associagdo que ndo
elevarebaixa, e vice-versa; por isso os homens habitual mente decaem um
pouco, a0 tomar esposa, enquanto as mulheres sdo elevadas um pouco.
Homens demasiado intelectuais necessitam do casamento tanto quanto
resistem a ele, como um amargo remédio. 395.

Ensinando a mandar . — Por melo da educagdo deve-se ensinar as
criancas de familias modestas a mandar, e as outras criangas a obedecer.
396.

Querer se apaixonar . — Noivos que foram juntados pela conveniéncia se
esforcam freqlentemente por apaixonar-se, para fugir a censura da
utilidade fria e calculista. Assim também, as pessoas que adotam o
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cristianismo por vantagem prépria se empenham em tornar-se
verdadeiramente devotas, dessa maneira a pantomima religiosa € mais
facil para€elas. 397.

N&o ha repouso no amor . — Um musico que ama o tempo lento tocara as
mesmas pecas cada vez mais lentamente. Em nenhum amor existe
repouso. 398.

Pudor . — Geralmente o pudor da mulher aumenta com sua beleza. 399.

Casamento estavel . — Um casamento no qual cada um guer alcancar um
objetivo individual através do outro se conserva bem; por exemplo,
quando a mulher quer se tornar famosa atraveés do homem, e o homem
quer se tornar amado atraves da mulher. 400.

Natureza de Proteu . — Por amor, as mulheres se transformam naquilo
gue sdo na mente dos homens por quem sdo amadas. 401.

Amar eter . — Em geral as mulheres amam um homem de valor como se
0 quisessem ter apenas para Si. Bem gostariam de trancé-10 a sete chaves,
Se isto ndo contrariasse a sua vaidade: pois esta requer que aimportancia
dele sgja evidente também para os outros. 402.

Teste de um bom casamento . — Um casamento prova ser bom pelo fato
de tolerar uma "excecéo". 403.

Meios de levar todos a fazer tudo . — Através de inquietacdes, medos,
sobrecarga de trabalho e de pensamentos € possivel fatigar e enfraquecer
qualguer homem, de modo que ele ndo mais se opde a algo que tem
aparéncia de complicado, cedendo a isso — como bem sabem os
diplomatas e as mulheres. 404.

Respeitabilidade e honestidade . — Essas jovens que guerem conaar
apenas em seus encantos juvenis para o sustento de toda a vida, e cuja
esperteza € ainda insudada por mées astutas, querem 0 mesmo que as
hetairas, apenas sd0 mais sagazes e menos honestas do que estas. 405.

Mascaras . — Ha mulheres que, por mais que as pesquisemos, ndo tém
interior, sA0 puras méscaras. E digno de pena o homem que se envolve
com estes seres quase espectrais, inevitavelmente insatisfatorios, mas
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precisamente elas sd0 capazes de despertar da maneira mais intensa o
desgo do homem: ele procura a sua ama — e continua procurando para
sempre. 406.

O casamento como uma longa conversa . — Ao iniciar um casamento, o
homem deve se colocar a seguinte pergunta: vocé acredita que gostara de
conversar com esta mulher até na velhice? Tudo o mais no casamento é
transitorio, mas amaior parte de tempo € dedicada a conversa. 407.

Sonhos de garotas . — Garotas inexperientes se lisonjeiam com aidéade
gue esta em seu poder tornar um homem feliz; mais tarde elas aprendem
gue signiaca menosprezar um homem supor que basta uma garota para
fazé-lo feliz. — A vaidade da mulher exige que um homem sgja mais que
um marido feliz. 408.

Desaparecimento de Fausto e Margarida . — Conforme a aguda
observacéo de um erudito, os homens cultos da Alemanha de hoje se
assemelham a uma mistura de Meastofeles e Wagner, mas de modo
algum a Fausto: que os avos deles (a0 menos na juventude) sentiam se
agitar dentro de si. Por dois motivos, entdo — para dar prosseguimento a
frase — ndo lhes convém as Margaridas. E, por ja ndo serem desgjadas,
parece que se estéo extinguindo. 409.

Garotas no ginasio . — Por nada no mundo se transmita a nossa educacéo
ginasial as garotas! Essa educacdo que frequentemente faz de jovens
ardentes, cheios de espirito, avidos de saber — copias de seus mestres!
410.

Sem rivais . — As mulheres percebem facilmente quando a alma de um
homem ja foi tomada; elas desgjam ser amadas sem rivals, e censuram
nele os objetos de sua ambicéo, suas atividades politicas, suas ciéncias e
artes, se ele tiver paix&o por tais coisas. A menos que ele brilhe por essas
coisas — entdo elas esperam que uma unido amorosa com ele realce
também seu proprio brilho; neste caso elas incentivam aguele que amam.
411.

O intelecto feminino . — O intelecto das mulheres se manifesta como
perfeito dominio, presenca de espirito, aproveitamento de toda vantagem.
Elas o transmitem aos alhos, como sua caracteristica fundamental, e a
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1SS0 0 pal acrescenta o fundo mais obscuro da vontade. A inauéncia dele
determina, por assim dizer, o ritmo e a harmonia com que a nova vida
deve ser tocada; mas a melodia vem da mulher. — Ou, expresso para
aqueles que sabem perceber algo: as mulheres tém a inteligéncia, os
homens o sentimento e a paix&o. 1sso ndo estd em contradicéo com o fato
de os homens realizarem muito mais coisas com a sua inteligéncia: eles
tém impulsos mais profundos, mais poderosos; sdo estes que levam téo
longe asuainteligéncia, que em s € algo passivo. Nao é raro as mulheres
secretamente se admirarem da veneracdo que os homens tributam ao seu
sentimento. Se os homens, na escolha do conjuge, buscam antes de tudo
um ser profundo e sensivel, enquanto as mulheres buscam alguém sagaz,
brilhante e com presenca de espirito, vé-se claramente que no fundo o
homem busca um homem idealizado, e a mulher, uma mulher idealizada,
ou sgja, ndo um complemento, mas sim um aperfeicoamento das proprias
qualidades. 412.

Um julgamento de Hesiodo conarmado . — Um indicio da sagacidade
das mulheres é que em quase toda parte elas souberam como se fazer
sustentar, como zangdes na colméa. Pensemos no que isto signiaca
originalmente e por que os homens ndo se fazem sustentar pelas
mulheres. Certamente porque a vaidade e a ambicdo masculinas séo
maiores que a sagacidade feminina; pois as mulheres souberam assegurar
parasi, através da submissdo, uma forte vantagem e mesmo a dominagéo.
Até a guarda das criancas pode originalmente ter sido usada, pela
inteligéncia das mulheres, como pretexto para se furtar o0 quanto
pudessem ao trabalho. Ainda hoje, quando realmente trabalham, como
donas-de-casa, por exemplo, elas sabem fazer disso um desconcertante
alarde: de modo que o mérito do seu trabalho costuma ser enormemente
superestimado pelos homens. 413.

Os miopes se apaixonam . — As vezes bastam 6culos mais fortes para
curar um apaixonado; e quem tivesse forca de imaginacéo para conceber
um rosto, uma silhueta vinte anos mais velha, talvez passasse pela vida
imperturbado. 414.

Mulheres com odio . — Tomadas pelo 6dio as mulheres sGo mais
perigosas que os homens; antes de mais nada porque, umavez despertado
0 seu sentimento hostil, ndo sdo freadas por nenhuma consideracéo de
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justica, deixando o seu 6dio crescer até as Ultimas consequiéncias; depois,
porque sdo exercitadas em descobrir feridas (que todo homem, todo
partido tem) e espicaca-las. no que sua inteligéncia, aguda como um
punhal, presta-lhes um 6timo servico (ao passo que os homens, vendo
feridas, tornam-se contidos, sdo com freqiéncia generosos e
conciliadores). 415.

Amor . — A idolatria que as mulheres tém pelo amor é, no fundo e
originalmente, uma invengdo da inteligéncia, na medida em que, através
das idealizagbes do amor, €las aumentam seu poder e se apresentam mais
desgaveis aos olhos dos homens. Mas, tendo se habituado a essa
superestimacdo do amor durante seculos, aconteceu que elas cairam na
propria rede e esqueceram tal origem. Hoje elas sGo mais iludidas que os
homens, e por isso sofrem mais com a desilusdo que quase
Inevitavelmente ocorre na vida de toda mulher — desde que ela tenha
Imaginacao e intelecto bastantes para ser iludida e desiludida. 416.

Sobre a emancipagao das mulheres . — Podem as mulheres ser justas, se
estdo téo acostumadas a amar, aimediatamente sSimpatizar ou antipati zar?
Em virtude disso ndo tém tanto interesse por causas como tém por
pessoas. mas, sendo a favor de uma causa, tornam-se de imediato suas
partidarias, e assim corrompem sua pura, inocente inauéncia. Ha entéo
um perigo nada pequeno, quando Ihes s&o conaados a politica e certos
ramos da ciéncia (a Historia, por exemplo). Pois 0 que seria mais raro do
gue uma mulher gue realmente soubesse o que é ciéncia? As melhores
nutrem inclusive um secreto desprezo a ela, como se de algum modo lhe
fossem superiores. Talvez tudo isso possa mudar; no momento € assim.
417.

A inspiracéo no julgamento das mulheres . — As slbitas decisdes a favor
ou contra, que as mulheres costumam tomar, os lampejos de ssimpatias e
aversbes que iluminam suas relagbes pessoais, em suma, as provas da
injustica feminina foram envolvidas de uma aura pelos homens
apaixonados, como se todas as mulheres tivessem inspiragcbes de
sabedoria, mesmo sem a tripode délaca e a coroa de louros. e muito
tempo depois suas sentencas sdo interpretadas e explicadas como
oraculos sibilinos. No entanto, se reaetirmos que se pode dizer algo em
favor de cada pessoa, de cada causa, mas também contra elas, que todas
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as coisas tém ndo apenas dois, mas trés ou quatro lados, é dificil se
equivocar totalmente nessas decisdes slbitas; e poderiamos ate dizer que
a natureza das coisas é tal que as mulheres tém sempre razéo. 418.

Fazer-se amar . — Como, num par amoroso, geralmente uma pessoa ama
e a outra é amada, surgiu a crenca de que em todo comeércio amoroso ha
uma medida constante de amor: quanto mais uma delas toma para 9,
tanto menos resta para a outra. Pode ocorrer, excepcionalmente, que a
valdade convenca cada uma das duas pessoas de que € ela quem deve ser
amada; de modo que ambas querem se fazer amar: do que resultam, em
especial no casamento, cenas algo comicas, algo absurdas. 419.

Contradicdes nas cabecas femininas . — Sendo as mulheres t&o mais
pessoais do que objetivas, tendéncias que se contradizem logicamente
toleram uma a outra no seu circulo de idéas. elas costumam se
entusiasmar precisamente pelos representantes dessas tendéncias, um
apos o outro, e adotam redondamente os seus sistemas; mas de modo tal
gue sempre surge um ponto morto, onde mais tarde uma nova
personalidade vem a preponderar. Pode acontecer que toda a alosoaa, na
cabeca de uma mulher de idade, consista em pontos mortos desse tipo.

420.

Quem sofre mais? — ApOs uma desavenca e disputa pessoal entre uma
mulher e um homem, uma parte sofre mais com a idéia de ter magoado a
outra; enquanto esta sofre mais com a idéia de ndo ter magoado o outro o
bastante, e por isso se empenha depois, com lagrimas, solugos e caras
feias, em |lhe amargurar o coracéo. 421.

Ocasido para a generosidade feminina . — Se por um momento
pusessemos de lado as exigéncias dos costumes, bem poderiamos
considerar se a natureza e a razéo nao destinam o homem a varios
matrimonios sucessivos, talvez de forma que inicialmente, na idade de
vinte e dois anos, ele se case com uma jovem mais velha, que lhe sgja
superior intelectual e moralmente e se torne sua guia em meio aos perigos
dos vinte anos (ambicdo, 6dio, autodesprezo, paixdes de todo tipo). Mais
tarde o amor dessa mulher se converteria em maternal, e ela ndo apenas
suportaria como estimularia, da maneira mais salutar, que aos trinta o
homem estabelecesse uma relacdo com uma mocga bastante jovem, cuja

literamundo.com.br

172



educacao ele tomaria nas proprias maos. — Para 0 homem de vinte anos,
0 casamento é uma instituicdo necesséria, para o de trinta, Gtil, mas ndo
necess&ria. para a vida posterior ele € freqlentemente prejudicia e
favorece aregressdo intelectual do homem. 422.

Tragédia da infancia . — N&o € raro que homens nobres e de atas
aspiracbes tenham tido que empreender seu combate mais duro na
infancia: talvez por terem gque impor seu modo de pensar contra um pai
de pensamento baixo, afeito a aparéncia e a mentira, ou, como lorde
Byron, por viverem perpetuamente em luta com uma mée infantil e
colérica. Se vivenciamos algo assim, por toda a vida ndo superaremos a
dor de saber quem foi realmente nosso maior e mais perigoso inimigo.
423.

Tolice dos pais . — Os erros mais crassos, no julgamento de uma pessoa,
S80 cometidos por seus pais: isto € um fato; mas como explicalo0? Teréo
0s pais demasiada experiéncia de seu alho, ja ndo podendo reuni-la numa
unidade? Observou-se que um vigjante sO capta corretamente 0s tracos
distintivos gerais de um povo na primeirafase de sua estadia; quanto mais
conhece 0 povo, mais deixa de ver o que nele é tipico e diferente.
Atendo-se a0 que esta perto, seus olhos ndo mais percebem o que esta
longe. Ent&o os pais julgam erradamente o aho por nunca terem estado
suacientemente longe dele? — Uma explicacdo bem outra seria as
pessoas costumam ndo reaetir sobre aquilo que as cerca, aceitando-o
simplesmente. Talvez a habitual falta de redexdo dos pais seja a razéo por
que, tendo de julgar seus filhos, julguem t&o equivocadamente. 424.

Do futuro do casamento . — Essas mulheres nobres e livres, que
assumem como tarefa a educacéo e elevacdo do sexo feminino, ndo
devem ignorar uma consideracdo: o casamento concebido em sua mais
alta forma, enquanto amizade espiritual entre duas pessoas de sexo
diferente, isto &, realizado como o futuro espera que sga, com 0 am de
gerar e educar uma nova geracdo — um tal casamento, que usa O
elemento sensual apenas, digamos, como um meio raro e ocasional para
um am maior, provavelmente requer, devemos desconfiar, um auxilio
natural, o do concubinato . Pois, se por razdes de salde do homem a
esposa devera também se prestar sozinha a satisfagcdo da necessidade
sexual, entdo na escolha de uma esposa sera determinante uma
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consideracéo errada, oposta aos ans indicados: a obtencéo da prole sera
casual, e a educacdo bem-sucedida, bastante improvavel. Uma boa
esposa, que deve ser amiga, gjudante, genitora, mae, cabeca de familia,
administradora, e talvez tenha de, separadamente do marido, cuidar até do
Seu proprio negocio ou oficio, ndo pode ser a0 mesmo tempo concubina:
em geral, signiacaria exigir demais dela. Assim poderia ocorrer, no
futuro, o oposto do que se deu em Atenas na época de Péricles. os
homens, que em suas esposas tinham pouco mais que concubinas,
recorriam também as Aspéasias, porque ansiavam pelos encantos de uma
convivéncia liberadora da mente e do coragéo, que somente a graca e a
docilidade espiritual das mulheres podem criar. Todas as instituicoes
humanas, como 0 casamento, permitem apenas um grau moderado de
idealizagdo prética, de outro modo remeédios grosseiros se fazem
necessarios. 425.

Periodo de Tempestade e Impeto das mulheres . — Nos trés ou quatro
paises civilizados da Europa pode-se fazer das mulheres, com alguns
seculos de educacéo, tudo 0 que se queira, até mesmo homens; ndo no
sentido sexual, esta claro, mas em qualquer outro sentido. Apos tal
Inauéncia, elas terdo adquirido todas as virtudes e forcas masculinas, e
deveréo adotar igualmente as fraquezas e os vicios dos homens: tudo i1sso
pode-se obter, como disse. Mas como suportaremos 0 estado
intermediario entdo produzido, que pode ele mesmo durar alguns séculos,
durante os quais as loucuras e injusticas femininas, seus dotes ancestrais,
ainda predominaréo sobre tudo o que foi ganho e aprendido? Sera o
tempo em gue a ira constituira o afeto propriamente masculino, ira pelo
fato de que todas as artes e ciéncias estardo inundadas e enlameadas por
um diletantismo inaudito, a alosoaa sera silenciada por um atordoante
palavrorio, a politica sera mais fantéastica e partidaria do que nunca, a
sociedade estard em total dissolugdo, porque as guardias dos velhos
costumes ter&o se tornado ridiculas para i mesmas e se empenhardo em
acar fora dos costumes em todo sentido. Pois, tendo as mulheres seu
maior poder nos costumes, a que recorrerdo elas para reconquistar
semelhante plenitude de poder, apds terem renunciado aos costumes?
426.

O egpirito livre e 0 casamento . — Viverdo com mulheres os espiritos
livres? Creilo que em geral, como as aves proféticas da Antiguidade,
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sendo aqueles que hoje pensam verdadeiramente e dizem a verdade, eles
preferirdo voar sozinhos . 427.

Felicidade do casamento . — Tudo o que € habitual tece a nossa volta
uma rede de teias de aranha cada vez mais arme; e logo percebemos que
0S aos se tornaram cordas e que nés nos achamos no Meio, como uma
aranha que ali acou presa e tem de se alimentar do proprio sangue. Eis por
que o espirito livre odeia todos os habitos e regras, tudo o que é
duradouro e deanitivo, eis por que sempre torna a romper, dolorosamente,
a rede em torno de si; embora sofra, em consequéncia disso, feridas
InUmeras, pequenas e grandes — pois esses aos ele tem que arrancar de si
mesmo , de seu corpo, de suaama. Ele tem que aprender aamar, ali onde
até entdo odiava, e inversamente. Nada deve ser impossivel para ele, nem
mesmo semear dentes de dragdo no campo em gue azera transbordar as
cornucopias de sua bondade. — A partir disso podemos julgar se ele é
feito paraafelicidade do casamento. 428.

Proximo demais . — Se vivemos proximos demais a uma pessoa, € como
se repetidamente tocassemos uma boa gravura com os dedos nus: um dia
teremos nas maos um sujo pedaco de papel, e nada além disso. Também a
alma de uma pessoa, ao ser continuamente tocada, acaba se desgastando;
a0 menos assim ela nos parece aana — nNOS nunca mais vemos Seu
desenho e sua beleza originais. — Sempre se perde no relacionamento
intimo demais com mulheres e amigos; as vezes se perde a pérola de sua
propriavida. 429.

O berco dourado . — O espirito livre respira aiviado, quando aanal
decide se desvencilhar dos cuidados e da protecdo maternais com que
governam as mulheres a sua volta. Pois que ma |he pode fazer uma
corrente de ar mais fria de que o abrigam tédo ansiosamente, 0 que
signiaca desvantagem, perda, acidente, doenca, divida, ilusdo amais ou a
menos em sua vida, comparados ao cativeiro do berco dourado, do
abanador de cauda de pavéo e da sensacao oprimente de, além disso, ter
de ser grato por ser tratado e mimado como um bebé&? Por isso, o leite que
lhe é dado pelo sentimento maternal das mulheres ao seu redor pode
facilmente se transformar em fel. 430.
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Sacrificio voluntario . — Mulheres notavels aliviam a vida de seus
maridos, no caso de eles serem grandes e famosos, ao se tornarem como
gue o recipiente do desfavor geral e do ocasional mau humor das demais
pessoas. Os contemporéneos costumam relevar muitos erros, tolices e
mesmo atos de grossa injustica dos seus grandes homens, se encontram
alguém que, como verdadeiro animal de sacrificio, possam maltratar e
abater para aliviar seus sentimentos. Nao é raro que uma mulher tenha a
ambicdo de se oferecer para tal sacrificio, e entdo o homem acara
satisfeito — caso sgja egoista o bastante para tolerar em seu convivio esse
voluntério para-raios, guarda-chuva e abrigo contra tempestades. 431.

Amaveis adversarias . — O pendor natural das mulheres para a existéncia
e as relagbes calmas, regulares, feliz-harmoniosas, a especie de brilho
apaziguador que suas agbes deixam no mar da vida, contraria
involuntariamente o intimo impulso herdico do espirito livre. Sem que o
percebam, as mulheres agem como quem tira as pedras do caminho de
um mineralogista, para que seus pes ndo tropecem nelas — quando ele
salu precisamente para nelas tropecar. 432.

Dissonancia de duas consonancias . — As mulheres querem servir, e
nisso esta sua felicidade; o espirito livre ndo quer ser servido, e nisso esta
suafelicidade. 433.

Xantipa . — Socrates encontrou uma mulher tal como precisava — mas
ndo ateria buscado, se ativesse conhecido suacientemente bem: mesmo o
heroismo desse espirito livre ndo teria ido tdo longe. Pois Xantipa o
iImpeliu cada vez mais para a sua peculiar proasséo, ao tornar sua casa e
seu lar inabitaveis e indspitos. ela 0 ensinou a viver nas ruas e em todo
lugar onde se pudesse prosear e exercer 0 0cio, € com isso 0 transformou
no maior dos dialéticos de rua de Atenas: que aanal se comparou a um
moscardo impertinente, colocado por um deus no pescoco do belo cavalo
Atenas, paraimpedi-lo de repousar. 434.

Cegas para 0 que esta longe . — Assim como as méaes sO tém mesmo
olhos e sentido para as dores sensivels e visivels dos ahos, também as
esposas de homens atamente ambiciosos ndo suportam ver seus maridos
padecendo, sofrendo privagbes e menosprezo — quando tudo isso talvez
sgja ndo apenas sinal de uma correta escolha de seu modo de vida, mas
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até a garantia de que suas grandes metas teréo de ser acancadas um dia
As mulheres sempre conspiram sigilosamente contra a alma superior de
seus maridos; elas querem fraudar-lhes o futuro, em favor de um presente
indolor e confortavel. 435.

Poder e liberdade . — Por mais que as mulheres respeitem seus maridos,
elas respeitam ainda mais as autoridades e nocdes reconhecidas pela
sociedade: h&d milénios estéo acostumadas a inclinar-se, com as maos
sobre o peito, diante daqueles que dominam, e desaprovam toda rebeldia
contra o poder publico. E por isso que, sem a intencdo de fazé-lo, mas
Como que por instinto, prendem-se como um freio as rodas de um esforgo
independente e de pensamento livre, e em certas ocasifes tornam seus
maridos muito impacientes, sobretudo quando estes persuadem a s
mesmos que no fundo € o amor que as leva a isso. Desaprovar 0s meios
das mulheres e magnanimamente respeitar os motivos desses meios —
esta € a maneira masculing, e fregiientemente o desespero masculino.
436.

Ceterum censeo [Além disso, sou de opini&o]. — E ridiculo que uma
sociedade de homens sem vintém decrete a abolicdo do direito de
herangca, e ndo menos ridiculo que agueles sem ahos elaborem a
legislacdo pratica de um pais: — eles ndo possuem lastro bastante em seu
barco, para poder navegar seguramente no oceano do futuro. Mas parece
igualmente descabido que um homem que escolheu por missdo o
conhecimento mais universal e a avaliagcéo da existéncia como um todo
assuma o fardo de preocupacbes pessoais com familia, seguranca,
alimentacdo, amparo de mulher e alhos, e estenda ante o seu telescopio
um veéu opaco, que alguns raios do armamento distante mal conseguem
atravessar. De modo que também eu chego a aarmacdo de que, em
questbes aosdacas mais elevadas, todos os homens casados séo
suspeitos. 437.

Enfim . — Ha varias espécies de cicuta, e geramente o destino encontra
oportunidade de por nos labios do espirito livre um calice desse veneno
— para "puni-lo", como diz depois 0 mundo inteiro. O que fazem entéo
as mulheres a sua volta? Elas gritam e se lamentam, perturbando talvez o
descanso crepuscular do pensador: tal como azeram na prisao de Atenas.
"O Criton, manda alguém levar para fora essas mulheres!" — faou
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Socrates enfim. Capitul o oitavo

UM OLHAR SOBRE O ESTADO

438.

Pedindo a palavra. — O carater demagogico e a intencéo de induir sobre
as massas sa0 comuns a todos os partidos politicos atuais: por causa dessa
intencéo, todos sdo obrigados a transformar seus principios em grandes
afrescos de estupidez, pintando-os nas paredes. Nisso ja ndo ha o que
fazer, éindtil erguer um s dedo contra isso; pois nesse ambito vale o que
afirmou Voltaire: quand la populace se méle de raisonner, tout est perdu
[quando o populacho se mete a raciocinar, tudo esta perdido]. Desde que
ISSO aconteceu, € preciso adaptar-se as novas condi¢des, assim como nos
adaptamos quando um terremoto muda as velhas fronteiras e 0s contornos
do solo e altera o valor da propriedade. Além do mais, se em toda politica
a guestdo é tornar suportavel avida para o maior nimero de pessoas, que
esse maior nimero deana 0 gque entende por uma vida suportavel; se
conaam gue o seu intelecto achard também os meios certos para alcancar
esse am, de que serve duvidar disso? Eles querem ser os forjadores da
propria felicidade ou infelicidade; e se este sentimento de
autodeterminacéo, o orgulho pelas cinco ou seis nogbes que a sua mente
abriga e manifesta, realmente Ihes torna a vida agradavel a ponto de
suportarem com gosto as fatais consegiéncias de sua estreiteza: entao nao
ha muito a objetar, desde gque a estreiteza ndo va ao cumulo de exigir que
tudo deve se tornar politica nesse sentido, que todos devem viver e agir
conforme esse critério. Pois antes de mais nada é preciso permitir a
alguns, mais do que nunca, que se abstenham da politica e se cologuem
um pouco a parte: aisso também osimpele o prazer da autodeterminacéo,
e também algum orgulho que talvez derive do fato de calar, quando falam
Muitos ou mesmo apenas muitos. Depois é preciso perdoar esses poucos,
se eles ndo levarem muito a sério afelicidade dos muitos, sgjam povos ou
camadas da populacdo, e vez por outra incorrerem numa atitude irénica;
pois sua seriedade reside em outro canto, sua felicidade € um outro
conceito, seu objetivo ndo pode ser abarcado por uma méo canhestra que
dispde de apenas cinco dedos. Por am, de quando em quando chega— o
gue sem davida é o mais dificil de Ihes conceder, mas tem de |hes ser
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concedido — um instante em que eles saem de seu taciturno isolamento e
de novo experimentam a forca de seus pulmdes. entdo gritam uns para os
outros, como gente perdida numa &oresta, para se dar a conhecer e se
encorgjar mutuamente; e é certo que entdo se ouvem coisas que soam mal
aos ouvidos para os quais ndo foram dirigidas. — Logo depois faz-se
novo siléncio na éoresta, tanto siléncio que de novo se escuta claramente
0 zumbido, o sussurro e o bater de asas dos incontavels insetos que vivem
no seu interior e também acima e abaixo dela. 439.

Cultura e casta . — Uma cultura superior pode surgir apenas onde houver
duas diferentes castas na sociedade: a dos que trabalham e a dos ociosos,
0S que sdo capazes de verdadeiro Gcio; ou, expresso de maneira mais
fortee a casta do trabalho forcado e a casta do trabalho livre. A
consideracéo da partilha da felicidade ndo é essencial, quando se trata de
produzir uma cultura superior; mas de todo modo a casta dos 0ciosos é
mais capacitada para o sofrer, sofre mais, seu gosto em existir € menor, e
sua tarefa, maior. Se acontece uma troca entre as duas castas, de modo
gue as familias e os individuos mais obtusos e menos intelectuais da casta
superior sdo rebaixados para a inferior e os homens mais livres desta tém
acesso a superior, atinge-se um estado aém do qual se vé apenas 0 mar
aberto dos desgjos indeanidos. — Assim nos fala a voz, cada vez mais
distante, dos tempos antigos; mas onde ainda ha ouvidos para escuta-1a?
440.

De sangue . — O gue homens e mulheres de boa linhagem tém como
vantagem diante dos outros, e que lhes da o direito indubitavel a uma
maior estima, sd0 duas artes crescentemente aumentadas pela
hereditariedade: a arte de saber comandar e a arte da obediéncia
orgulhosa. — Em todo lugar onde comandar € parte da vida diaria (como
no mundo da industria e do comeércio), forma-se algo semelhante as
linhagens "de sangue”, mas em que falta a atitude nobre na obediéncia,
gue naguel as € uma heranca de condicdes feudais e que no clima de nossa
culturajanéo cresce. 441.

Subordinagéo . — A subordinacédo, que é téo valorizada no Estado militar
e burocrético, logo se tornara téo desacreditada como ja se tornou atética
serrada dos jesuitas; e quando essa subordinacdo ndo for mais possivel, ja
ndo havera como obter muitos dos efeitos mais assombrosos, € 0 mundo
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se tornara mais pobre. Ela tem que desaparecer, pois desaparece 0 seu
fundamento: a crenca na autoridade absoluta, na verdade deanitiva;
mesmo nos Estados militares ndo basta a coercéo fisica para produzi-la,
mas se requer a hereditdria adoragdo do principesco como ago
sobre-humano. — Em circunstancias mais livres , as pessoas se
subordinam apenas sob condic¢des, em consequéncia de acordo reciproco,
Isto € com todas as reservas do interesse pessoal. 442.

Exércitos nacionais . — A maior desvantagem dos exércitos nacionais,
agora tédo enaltecidos, esta no desperdicio de homens superiormente
civilizados, que existem apenas gracas ao favor de muitas circunstancias
— deveriamos ser parcimoniosos e temerosos com eles, pois séo
necessarios enormes lapsos de tempo, aam de criar as condigdes fortuitas
para a geracdo de cérebros tédo delicadamente organizados! Mas assim
COmMOo 0S gregos se banharam no sangue grego, também os europeus de
hoje derramam sangue europeu: e 0s superiormente educados sdo aqueles
sacriacados em propor¢cdo maior, agueles que garantiriam uma
posteridade boa e abundante; pois na batalha eles acam a frente, como
comandantes, e também se expdem mais aos perigos, devido a sua
elevada ambicdo. — Agora, quando se apresentam tarefas muito
diferentes e mais elevadas do que patria e honor [pétria e honral, o
grosseiro patriotismo romano € algo desonesto ou indicio de atraso. 443.

A esperanga como presuncdo . — Nossa ordem socia lentamente se
dissolvera, como sucedeu a todas as ordens anteriores, quando 0s sois de
novas opinides brilharam sobre os homens com novo ardor. Pode-se
desgar esta dissolucéo apenas na medida em que se tenha esperanca: e ter
razoavel esperanca € possivel apenas quando se atribui, a s mesmo e a
seus iguais, mais forca na mente e no coracdo do que aos representantes
da ordem vigente. Logo, normalmente esta esperanca sera uma
presuncdo, uma superestimacédo. 444.

Guerra. — Em detrimento da guerra pode-se dizer que elafaz estipido o
vencedor e maldoso o derrotado. A favor da guerra, que com esses dois
efeitos ela barbariza, e com isso torna mais natural; ela € o sono ou o
inverno da cultura, dela o homem sai maisforte, para o bem e parao mal.
445,
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A servigco do principe . — Para poder agir com tota auséncia de
consideracbes, 0 melhor que faz um estadista € executar sua obra ndo
para s mesmo, mas para um principe. O olho do espectador € ofuscado
pelo brilho desse altruismo geral, de modo que ndo vé as perfidias e
durezas que a obra do estadista comporta. 446.

Uma questéo de poder, ndo de direito . — Para aqueles que sempre
consideram a utilidade superior de algo, ndo ha no socialismo, caso ele
sgja realmente a sublevacéo, contra os opressores, dos que por milénios
foram oprimidos e subjugados, nenhum problema de direito (com a
ridicula e débil questdo: "até que ponto devemos ceder a suas
exigéncias?'), mas sim um problema de poder ("até que ponto podemos
utilizar suas exigéncias?'); o mesmo sucede com um poder da natureza, o
vapor, por exemplo, que € for¢cado pelo homem a servi-lo, como a um
deus das maguinas, ou, havendo erros da méquina, isto &, erros de calculo
humano em sua construcdo, despedaca-a juntamente com o homem. Para
solucionar essa questdo de poder, € necessario saber que forca tem o
socialismo, em que forma modiacada ele pode ainda ser usado como uma
alavanca poderosa no atual jogo de forgas politico; em determinadas
circunstancias, deveriamos fazer tudo para fortalecé-lo. Deparando com
uma grande forgca— por mais perigosa que sgja— a humanidade tem de
pensar em como tornala um instrumento de suas intencdes. — O
socialismo s6 adquirira direitos quando parecer iminente a guerraentre os
dois poderes, entre os representantes do velho e do novo, e o céculo
prudente das chances de conservacao e de vantagem, em ambos os lados,
azer nascer 0 desgjo de um pacto. Sem pacto ndo ha direito. Mas até
agora ndo ha guerra nem pactos, no territorio mencionado, e portanto
nenhum direito, nenhum "dever". 447.

Utilizacdo da pequena desonestidade . — O poder da imprensa consiste
em que todo individuo que para ela trabalha sente-se muito pouco
comprometido e vinculado. Em gera €ele diz sua opinido, mas
ocasionalmente ndo adiz, para ser Util a seu partido, a politica de seu pais
ou a s mesmo. Esses pequenos delitos da desonestidade, ou apenas da
reticéncia desonesta, ndo sdo dificeis de suportar para o individuo, mas as
suas consequiéncias sao extraordinarias, porque tais pequenos delitos séo
cometidos por muitos ao mesmo tempo. Cada um deles diz parasi: "Com
servicos tédo diminutos vivo melhor, posso ganhar a vida; se recuso essas
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pequenas consideracdes, eu me torno impossivel”. Como moramente
parece ndo importar escrever ou deixar de escrever uma linha a mais —
talvez sem assinar, dém disso —, aguém que possua dinheiro e
Inauéncia pode transformar qualquer opinido em opinido publica. Quem
sabe que a maioria das pessoas é fraca nas pequenas coisas, e desga
alcancar seus objetivos atraves delas, é sempre um individuo perigoso.
448.

Um tom alto demais nareclamacéo . — Se uma situacdo critica (como o0s
vicios de uma administrac&o, ou corrupcéo e favoritismo em entidades
politicas ou culturais) € descrita de forma bastante exagerada, a descricéo
certamente perde efeito junto aos perspicazes, mas age com tanto mais
forca sobre os ndo-perspicazes (que teriam permanecido indiferentes, no
caso de uma exposi¢do cuidadosa e moderada). Mas, existindo estes em
numero consideravelmente maior, e abrigando em s forgas de vontade
mais intensas e mais impetuoso desgo de acdo, 0 exagero favorece
InvestigacOes, castigos, promessas, reorganizagoes. — Nesse sentido, é
util exagerar na descricdo das crises. 449.

Aqueles que aparentemente fazem o tempo na politica. — Assim como 0
povo, no caso daguele que entende do tempo e o prevé com um dia de
antecedéncia, supde secretamente gque ele faz 0 tempo, Mesmo pessoas
cultas e sabedoras atribuem a grandes estadistas, fazendo uso da crenca
supersticiosa, todas as importantes mudancas e conjunturas que
sobrevieram durante seu governo, como sendo obra particularmente sua,
se esta claro gque eles sabiam algo sobre elas antes dos outros e que entéo
azeram seus calculos. eles sdo igualmente vistos como "fazedores do
tempo" — e essa crenga ndo € o instrumento menor do seu poder. 450.

Novo e velho conceito de governo . — Diferenciar entre governo e povo,
como se duas distintas esferas de poder, uma mais forte, mais elevada, e
outra mais fraca, mais baixa, negociassem e entrassem em acordo, € um
traco da sensibilidade politica herdada, que ainda hoje corresponde
exatamente ao dado histérico das relacbes de poder na maioria dos
Estados. Quando, por exemplo, Bismarck deane a forma constitucional
COMO um compromisso entre governo e povo, ele fala segundo um
principio que tem sua raz&o na historia (e, precisamente por isso, tambéem
seu gréo de irracionalidade, sem o qua nada humano pode existir). Mas
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agora devemos aprender — conforme um principio que brotou puramente
da cabeca e que ainda deve fazer histéria— que 0 governo nada € sendo
um Orgédo do povo, e ndo um providente e veneravel "acima' que se
relaciona a um "abaixo" habituado a modeéstia. Antes de aceitarmos tal
formulagéo do conceito de governo, que até 0 momento € a-historica e
arbitraria, ainda que mais légica, vamos considerar as consequiéncias.
pois a relacdo entre governo e povo é a mais forte relacéo exemplar, o
modelo segundo o qual se forma involuntariamente 0 comeércio entre
professor e auno, pa e familia, patrdo e empregado, comandante e
soldado, mestre e aprendiz. Todas essas relagbes se reorganizam agora
um pouco, sob inauéncia da forma constitucional de governo que domina:
elas s e tornam compromissos. Mas como deverdo elas se transformar e
se deslocar, mudar de nome e de natureza, quando esse novissimo
conceito tiver se apoderado de todas as cabecasl — para 0 que, no
entanto, talvez necessite de mais um seculo. Nisso nada € mais desgjavel
do que cautela e umalenta evolugéo. 451.

A justica como chamariz dos partidos . — Representantes nobres (embora
n&o muito perspicazes) da classe dominante podem muito bem jurar a s
mesmos: "Vamos tratar os homens como iguais, dar-lhes direitos iguais'.
Em tal medida, um modo de pensar socialista baseado na justica é
possivel; mas, como foi dito, apenas no interior da classe dominante, que
neste caso exerce a justica com sacrificios e rentncias. Por outro lado,
exigir igualdade de direitos, como fazem os socidlistas da casta
subjugada, ndo € jamais produto da justica, mas da cobica. — Se alguém
mostra pedacos de carne sangrenta a uma fera e depois os retira, até que
aanal elaruge: vocés acham que esse rugido significajustica? 452.

Propriedade e justica . — Quando os sociadlistas demonstram que a
divisio da propriedade, na humanidade de hoje, € conseqiéncia de
InUmeras injusticas e violéncias, e in summa rejeitam a obrigacéo para
com ago de fundamento tdo injusto, eles véem apenas um aspecto da
questdo. O passado inteiro da cultura antiga foi construido sobre a
violéncia, a escravidéo, o embuste, 0 erro; mas nos, herdeiros de todas
essas situacoes, e mesmo concrecdes de todo esse passado, ndo podemos
abolir a nGs mesmos, nem nos € permitido querer extrair algum pedaco
dele. A disposicéo injusta se acha também na alma dos que néo possuem,
eles ndo sdo melhores do que os possuidores e ndo tém prerrogativa
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moral, pois em algum momento seus antepassados foram possuidores. O
gue é necessario ndo sdo novas distribuicbes pela forca, mas graduais
transformagbes do pensamento; em cada individuo a justica deve se
tornar maior e o instinto de violéncia mais fraco. 453.

O timoneiro das paixdes . — O estadista provoca paixdes publicas, a am
de tirar proveito da paix&o contraria que assim € despertada. V ejamos um
exemplo. Um estadista aleméo sabe muito bem que a Igrgja catdlica
nunca terd os mesmos planos que a Russia, e que se diaria antes aos
turcos do que a ela; sabe também gue uma alianca entre a Russia e a
Franca ameacariaa Alemanha. Se ele puder tornar a Franga o lar e bastido
da Igrgja catolica, terd afastado esse perigo por um longo tempo. Assim,
terd interesse em demonstrar odio aos catolicos e, mediante hostilidades
de toda especie, transformar os partidarios da autoridade do papa numa
apaixonada forca politica que sera hostil a politica aleméa e que devera
naturalmente se fundir com a Franga, rival da Alemanha: seu objetivo
sera necessariamente a catolizacdo da Franca, da mesma forma como
Mirabeau via na descatolizacdo a salvacdo de sua pétria. — Portanto, um
Estado quer o obscurecimento de milhfes de cabecas de outro Estado,
para tirar desse obscurecimento sua propria vantagem. E a mesma
disposicéo de espirito que apdia o regime republicano no Estado vizinho
— le désordre organisé [a desordem organizada], como diz Méimée —
pelarazéo unicade supor que ele torna o povo mais fraco, maisdividido e
menos apto para a guerra. 454.

Os perigosos entre os subversivos . — Podemos dividir os que pretendem
uma subversio da sociedade entre aguel es que desgjam alcancar algo para
S e aqueles que 0 desgam para seus alhos e netos. Esses Ultimos sdo os
mais perigosos; porque tém a fé e a boa consciéncia do desinteresse. Os
demais podem ser contentados com um 0sso: a sociedade dominante é
rica e inteligente o bastante para isso. O perigo comega quando os
objetivos se tornam impessoais; 0s revolucionarios movidos por interesse
impessoal podem considerar todos os defensores da ordem vigente como
pessoal mente interessados, sentindo-se entdo superiores a eles. 455.

Valor politico da paternidade . — Quando um homem n&o tem alhos, néo
tem pleno direito de intervir na discussdo sobre as necessidades de um
Estado. E preciso ter arriscado, juntamente com os outros, aquilo que
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mais se ama: apenas isso vincula fortemente ao Estado; € preciso ter em
vista a felicidade de seus poOsteros, e por isso, antes de tudo, ter posteros,
a am de participar justa e naturalmente nas ingtituicbes e em suas
mudancas. O desenvolvimento de uma moral superior depende de que a
pessoa tenha alhos; isso desfaz 0 seu egoismo, ou, mais corretamente:
IssO amplia 0 seu egoismo no tempo, e a faz perseguir seriamente
objetivos que vao além da duracéo de suavidaindividual. 456.

Orgulho dos antepassados . — Com razéo podemos sentir orgulho de
uma linha ininterrupta de bons antepassados que chega até o pa — mas
ndo da linha mesma, pois cada um de nés todos atem. A descendénciade
bons antepassados constitui a genuina nobreza de nascimento; uma unica
interrupcdo na corrente, isto €, um mau ancestral, anula essa nobreza.
Devemos perguntar a qualquer um que fale da prépria nobreza: entre os
seus ancestrais ndo ha nenhum violento, cobicoso, dissoluto, maldoso,
cruel? Se, com boa ciéncia e consciéncia, ele puder responder "néo" a
essa pergunta, entdo procuremos a sua amizade. 457.

Escravos e trabalhadores . — O fato de que damos mais valor a satisfacéo
da vaidade do que a todas as outras comodidades (seguranca, moradia,
prazeres de toda espécie) se mostra, num grau ridiculo, em que todo
mundo (excetuando razdes politicas) desgja a abolicdo da escravatura e
tem completo horror a reducéo dos homens a esse estado: a0 mesmo
tempo, cada qual deve admitir que em todo aspecto os escravos vivem de
maneira mais segura e feliz do que o trabalhador moderno, e que o
trabalho escravo é pouco trabalho em relacéo aquele do “trabalhador”.
Protesta-se em nome da "dignidade humana': mas isso, em termos mais
simples, é avelha vaidade que experimenta como a sinamais dura ndo ser
colocado no mesmo nivel, ser considerado inferior publicamente. — O
cinico pensa de modo diferente sobre essa questdo, porque despreza as
honras. — € assim que Diogenes foi, durante um certo tempo, escravo e
preceptor. 458.

Os espiritos que lideram e seus instrumentos . — Vemos que os grandes
estadistas, e em geral todos os que precisam utilizar muitos homens para
arealizacdo de seus planos, agem de uma ou de outra forma: ou escolhem
com muito cuidado e sutileza os homens adequados aos seus planos e lhes
deixam uma liberdade relativamente grande, porque sabem que a
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natureza das pessoas escolhidas as conduz exatamente até onde eles as
guerem ter; ou entdo escolhem mal, tomam aquilo que Ihes cal nas maos,
mas formam a partir desse barro algo valioso para seus ans. Essa ultima
espécie € amais violenta, e também desga instrumentos mais submissos;
seu conhecimento dos homens é normalmente muito menor, e Sseu
desprezo pelos homens maior que o dos espiritos mencionados antes, mas
a maguina que constroem trabalha geralmente melhor do que a maguina
da oacina daquel es. 459.

Necessidade de um direito arbitrério . — Os juristas disputam se hum
povo deveria prevalecer o direito mais extensamente examinado ou o
mais facilmente compreensivel. O primeiro, cujo modelo maior € o
romano, parece incompreensivel para o leigo, ndo exprimindo ent&o o0 seu
sentimento do direito. Os direitos populares, como 0 germanico, por
exemplo, eram toscos, supersticiosos, ilogicos, as vezes tolos, mas
correspondiam a costumes e sentimentos bem determinados, herdados,
nativos. — Mas onde o direito ndo € mais tradicdo, como entre nds, ele so
pode ser comando , coercdo; nenhum de nds possui mais um sentimento
tradicional do direito, por isso temos de nos contentar com direitos

arbitrarios , que sdo a expressdo da necessidade de haver um direito. O
mais |6gico € entdo o0 mais aceitavel, porque o mais imparcia : mesmo
admitindo que em todo caso a menor unidade de medida, narelagéo entre
delito e punicéo, € arbitrariamente fixada. 460.

O grande homem da massa . — E fécil dar a receita para o que a massa
denomina grande homem. Em qualquer circunstancia, arranjem-lhe algo
gue lhe sgja agradavel, ou Ihe ponham na cabeca que isto ou aquilo seria
muito agradavel e |he déem tal coisa Mas de modo agum
Imediatamente: deve-se lutar por isso com grande esforco, ou parecer
lutar. A massa deve ter a impressdo de que ha uma forca de vontade
poderosa e mesmo invencivel; a0 menos ela deve parecer que esta
presente. Todos admiram a vontade forte, pois ninguém atem, e cada um
diz as mesmo que, se ativesse, ndo haveria mais limite para s e seu
egoismo. Vendo-se que uma tal vontade forte produz algo bastante
agradavel a massa, em vez de escutar 0s apelos de sua propria cobica, as
pessoas acam novamente admiradas e felicitam a s mesmas. Quanto ao
resto, ele deve ter todas as qualidades da massa. quanto menos se
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envergonhar ela diante dele, tanto mais popular ele sera. Logo, ele deve
ser violento, invg oso, explorador, intrigante, adulador, servil, arrogante,
tudo conforme as circunstancias. 461.

Principe e deus . — Fregiientemente os homens se relacionam com seus
principes como fazem com seu deus, o principe tendo sido muitas vezes o
representante do deus, seu sumo sacerdote, pelo menos. Tal sentimento,
quase inquietante, de reveréncia, medo e vergonha, jA4 se tornou e
continua se tornando mais fraco, mas ocasionalmente se indama e se liga
a pessoas poderosas. O culto a0 génio € um eco dessa veneracdo a
principes e deuses. Em todo lugar onde se busca elevar individuos a um
plano sobre-humano, surge também a tendéncia a imaginar camadas
inteiras do povo como sendo mais baixas e grosseiras do que séo na
realidade. 462.

Minha utopia . — Numa ordenagédo melhor da sociedade, as fainas e
penas da vida serdo destinadas aquele que menos sofre com elas, ou sgja,
a0 mais embotado, e assim gradua mente até aquele que € mais sensivel
as espécies mais elevadas e sublimadas do sofrimento, e que portanto
sofre mesmo quando avida € aliviada ao extremo. 463.

Uma ilusdo na doutrina da subversdo . — Ha visionarios politicos e
sociais que com eloquéncia e fogosidade pedem a subversdo de toda
ordem, na crenca de que logo em seguida o mais altivo templo da bela
humanidade se erguera por si s0. Nestes sonhos perigosos ainda ecoa a
supersticéo de Rousseau, que acredita numa miraculosa, primordial, mas,
digamos, soterrada bondade da natureza humana, e que culpa por esse
soterramento as instituicdes da cultura, na forma de sociedade, Estado,
educacdo. Infelizmente aprendemos, com a historia, que toda subverséo
desse tipo traz a ressurreicado das mais selvagens energias, dos terrores e
excessos das mais remotas épocas, ha muito tempo sepultados. e que,
portanto, uma subversédo pode ser fonte de energia numa humanidade
cansada, mas nunca € organizadora, arquiteta, artista, aperfeicoadora da
natureza humana. — N&o foi a natureza moderada de Voltaire , com seu
pendor a ordenar, puriacar e modiacar, mas sim as apaixonadas tolices e
meias verdades de Rousseau que despertaram O espirito otimista da
Revolucéo, contra o qual eu grito: " Ecrasez l'infame [Esmaguem o
infame]!". Gragas a ele 0 espirito do Iluminismo e da progressiva
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evolucéo foi por muito tempo afugentado: vejamos — cada qual dentro
de st — se é possivel chama-lo de voltal 464.

Comedimento . — A completa armeza de pensamento e investigacdo, ou
sgja, a liberdade de espirito, quando se tornou qualidade do carater, traz
comedimento na acdo: pois enfraguece a avidez, atrai muito da energia
existente, para promover objetivos espirituals, e mostra a utilidade parcial
ou ainutilidade e o perigo de todas as mudancas repentinas. 465.

Ressurrei¢éo do espirito . — No leito de enfermo da politica, geralmente
um povo rejuvenesce e redescobre seu espirito, que ele havia
gradual mente perdido ao buscar e assegurar 0 poder. A cultura deve suas
mai s altas conquistas aos tempos politicamente debilitados. 466.

Opinides novas na casa velha . — A derrubada das opinides ndo segue
Imediatamente a derrubada das instituigdes, as novas opinides habitam
por muito tempo a casa de suas antecessoras, agora desolada e sinistra, e
até mesmo a preservam, por falta de moradia. 467.

Instrugdo publica . — Nos grandes Estados a instrucdo publica sera
sempre, no melhor dos casos, mediocre, pelo mesmo motivo por que nas
grandes cozinhas cozinha-se mediocremente. 468.

Inocente corrupgdo . — Em todas as instituigbes em gque ndo sopra o ar
cortante da critica publica, uma inocente corrupcao brota como um fungo
(por exemplo, nas associacOes eruditas e senados). 469.

Os eruditos enquanto politicos . — Aos eruditos que se tornam politicos
se atribui habitualmente o comico papel de ter que ser a boa consciéncia
de uma politica. 470.

O lobo por trés da ovelha . — Em determinadas circunstancias, quase
todo politico tem tal necessidade de um homem honesto, que como um
lobo faminto irrompe num redil: ndo para devorar o cordeiro que rapta,
porém, mas para se esconder atras de seu dorso lanoso. 471.

Tempos felizes . — Uma época feliz € completamente impossivel, porque
as pessoas querem desgja-la, mas ndo té-la, e todo individuo, em seus dias
felizes, chega quase a implorar por inquietude e miséria. O destino dos
homens se acha disposto para momentos felizes — cada vida humana tem
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deles —, mas ndo para tempos felizes. No entanto, estes perduram na
fantasia humana como "o que esta além dos montes®, como uma heranca
dos antepassados; pois a no¢éo de uma era feliz talvez provenha, desde
tempos imemoriais, daquele estado em que o homem, ap0Os violentos
esforgos na caca e na guerra, entrega-se ao repouso, distende os membros
e ouve 0 rumor das asas do sono. Ha uma conclus&o errada em imaginar,
conforme aguele antigo habito, que apos periodos inteiros de caréncia e
fadiga se pode partilhar também aquele estado de felicidade, com
intensidade e duracéo correspondentes . 472.

Religido e governo . — Enquanto o Estado ou, mais precisamente, 0
governo se souber investido da tutela de uma multiddo menor de idade, e
por causa dela considerar se a religido deve ser mantida ou eliminada,
muito provavelmente se decidira pela conservacéo da religido. Pois esta
satisfaz 0 animo do individuo em tempos de perda, de privacédo, de terror,
de descondangca, ou sga, quando O governo se sente incapaz de
diretamente fazer algo para atenuar o sofrimento psiquico da pessoa:
mesmo em se tratando de males universais, inevitavels, iniciamente
irremediaveis (fomes coletivas, crises monetéarias, guerras), a religido
confere a massa uma atitude calma, paciente e conaante. Onde as
deaciéncias necesséarias ou casuais do governo estatal, ou as perigosas
conseqgiiéncias de interesses dinésticos, fazem-se notorias para 0 homem
perspicaz e o dispbem a rebeldia, os ndo perspicazes pensam enxergar o
dedo de Deus e pacientemente se submetem as determinages do alto
(conceito em que habitual mente se fundem os modos humano e divino de
governar): assim se preserva a paz civil interna e a continuidade do
desenvolvimento. O poder que reside na unidade do sentimento popular,
em opinides e ans comuns a todos, € protegido e selado pela religido,
excetuando 0s raros casos em gue o clero e o poder estatal ndo chegam a
um acordo quanto ao prego e entram em conaito. Normal mente o Estado
sabe conquistar os sacerdotes, porque tem necessidade de sua
privatissima, oculta educacdo das amas, e estima servidores que
aparentemente, exteriormente, representam um interesse bastante diverso.
Sem a guda dos sacerdotes nenhum poder € capaz, ainda hoje, de
tornar-se "legitimo": como bem entendeu Napoledo. — Assim, governo
tutelar absoluto e cuidadosa preservacdo da religido caminham
necessariamente juntos. Nisto se pressupde que as pessoas e classes
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governantes sejam esclarecidas a respeito das vantagens que a religido
Ihes oferece, e que até certo ponto se sintam superiores a ela, na medida
em gue a usam como instrumento: eis aqui a origem do livre-pensar. —
Mas 0 que ocorre, quando comeca a prevalecer a concepcdo totalmente
diversa de governo que é ensinada nos Estados democréticos ? Quando
nele se enxerga apenas o instrumento da vontade popular, ndo um "alto"
em comparacdo a um "baixo", mas meramente uma funcdo do Unico
soberano, do povo? Também nesse caso 0 governo so poderater amesma
atitude do povo ante a religido; toda propagacdo das Luzes tera de
encontrar eco em seus representantes, uma utilizacdo e exploracdo das
forgas motrizes e consolacdes religiosas para ans estatais ndo sera téo
facil (@ ndo ser que poderosos lideres partidarios exercam
temporariamente uma inauéncia semelhante a do despotismo
esclarecido). Mas se 0 Estado ja ndo pode tirar proveito dareligido, ou se
0 povo pensa muito variadamente sobre coisas religiosas para permitir ao
governo um procedimento homogéneo e uniforme nas medidas religiosas
— ent&o necessariamente aparecera o recurso de tratar a religido como
assunto privado e remetéla a consciéncia e a0 costume de cada
individuo. A primeira consequéncia € que a sensibilidade religiosa
aparece fortalecida, na medida em que movimentos seus escondidos e
oprimidos, aos quais o Estado, involuntaria ou intencionalmente, ndo
concedia nenhum sopro vital, agora irrompem e se exaltam ao extremo;
mais tarde se vé que a religido é sobrepujada por seitas, e que uma
profusdo de dentes de dragdo foi semeada, no momento em que areligido
se transformou em coisa privada. A visdo dessa luta, o hostil
desnudamento de todas as fragquezas dos credos religiosos, aana ja néo
admite outra saida sendo a de que todo individuo melhor e mais dotado
faca da irreligiosidade seu assunto privado: mentalidade que entéo
prevalece também no espirito dos governantes e que, quase contra a
vontade deles, da as medidas que tomam um carater hostil areligido. Téo
logo isto sucede, a disposicio dos homens ainda motivados
religiosamente, que antes adoravam o Estado como algo semi- ou
Inteiramente sagrado, torna-se decididamente hostil ao Estado ; eles acam
a espreita das medidas do governo, procuram obstruir, atravessar,
Inquietar o maximo que puderem, e com o ardor de sua oposi¢cao impelem
o partido contrario, o anti-religioso, a um entusiasmo quase fanético pelo
Estado; no que ainda concorre secretamente o fato de nesses circulos os
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animos, desde a separacéo da religido, sentirem um vazio e buscarem
provisoriamente criar, com a dedicacéo ao Estado, um substituto, uma
espécie de preenchimento. ApoOs essas lutas de transicéo, que talvez
durem bastante, analmente se decidira se os partidos religiosos ainda séo
fortes o bastante para restabel ecer 0 antigo estado de coisas e fazer girar a
roda para tras. caso em que o0 despotismo esclarecido (talvez menos
esclarecido e mais temeroso do que antes) inevitavelmente recebera nas
maos o0 Estado, — ou se os partidos n&o religiosos predominam, e por
algumas geracbes diacultam e aanal tornam impossivel a multiplicacéo
dos adversarios, talvez mediante a educacdo e o sistema escolar. Mas
entdo diminui também neles o entusiasmo pelo Estado; torna-se cada vez
mais evidente que com a adoracéo religiosa, para a qual o Estado é um
mistério, uma institui¢céo acima do mundo, também foi abalada a relagéo
piedosa e reverente para com ele. Dai em diante os individuos sO véem
nele o0 aspecto em que lhes pode ser Util ou prgjudicial, e disputam entre
S, usando de todos os meios para obter induéncia sobre ele. Mas essa
concorréncia logo se torna grande demais, os homens e os partidos
mudam rpido demais, derrubam uns aos outros montanha abaixo, de
maneira selvagem demais, quando mal alcangcaram o topo. A todas as
medidas executadas por um governo falta a garantia da duragcdo; as
pessoas recuam ante empreendimentos que necessitariam déecadas,
seculos de crescimento tranquiilo, para produzir frutos maduros. Ninguém
sente mais obrigacéo ante uma lei, sendo curvar-se momentaneamente ao
poder que introduziu a lei: mas logo comecam a minala com um novo
poder, uma nova maioria a ser formada. Enam — pode-se dizer com
seguranca— a suspeita em relacéo a todos 0s que governam, a percepcao
do que ha de inttil e desgastante nessas lutas de pouco folego tem de
levar os homens a uma deciséo totalmente nova: a abolicdo do conceito
de Estado, a supresséo da oposicéo "privado e publico”. As sociedades
privadas incorporam passo a passo 0s negocios do Estado: mesmo o
residuo mais tenaz do velho trabalho de governar (por exemplo, as
atividades que se destinam a proteger as pessoas privadas umas das
outras) termina a cargo de empreendedores privados. O desprezo, o
declinio e a morte do Estado , a liberagéo da pessoa privada (guardo-me
de dizer: do individuo), sGo consequéncia da nogcdo democratica de
Estado; nisso esta sua missdo. Se ele cumpriu a sua tarefa — que, como
tudo humano, traz em si muita razdo e muita desrazéo —, se todas as
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recaidas da velha doenca foram superadas, entdo se abrira uma nova
pagina no livro de fabulas da humanidade, em que serdo lidas todas as
espécies de historias estranhas e talvez alguma coisa boa. — Repetindo
brevemente o que foi dito: os interesses do governo tutelar e os interesses
da religido caminham de méos dadas, de modo que, quando esta Ultima
comeca a deanhar, também o fundamento do Estado é abalado. A crenca
numa ordenacdo divina das coisas politicas, no mistério que seria a
existéncia do Estado, € de procedéncia religiosa: se desaparecer a
religido, o Estado inevitavelmente perdera seu antigo véu de Isis e ndo
mais despertard reveréncia. Observada de perto, a soberania do povo
serve para afugentar também o Ultimo encanto e supersticdo no ambito
destes sentimentos; a democracia moderna e aforma historica do declinio
do Estado . — Mas a perspectiva gque resulta desse forte declinio néo é
infeliz em todos os aspectos:. entre as caracteristicas dos seres humanos, a
sagacidade e o0 interesse pessoal s&0 as mais bem desenvolvidas; se o
Estado n&o mais corresponder as exigéncias dessas forcas, ndo ocorrera
de maneira alguma 0 caos. uma invencéo ainda mais pertinente que
aquilo que era o Estado, isto sim, triunfara sobre o Estado. Quantas forcas
organizadoras a humanidade ja ndo viu se extinguirem — por exemplo, a
do cla hereditério, que por milénios foi bem mais poderosa que a da
familia, e que muito antes desta ja reinava e ordenava. NGés mesmos
vemos a signiacativa nocéo legal e politica da familia, que um dia
predominou em toda a extensdo do mundo romano, tornar-se cada vez
mais pdlida e impotente. Assim, uma geracdo posterior também vera o
Estado se tornar insigniacante em vérios trechos da Terra — algo que
muitos homens da atualidade n&o podem conceber sem medo e horror.
Trabalhar pela difuséo e realizacdo dessa idéia é certamente outra coisa: €
preciso pensar muito presuncosamente de sua prépria razéo e ma
compreender a historia pela metade, para ja agora por as méaos no arado
— j& que ainda ninguém pode mostrar as sementes que depois seréo
langadas no terreno rasgado. Conaemos, portanto, na "sagacidade e
interesse pessoal dos homens', para que o Estado subsista por bastante
tempo ainda , e sgam rechacadas as tentativas destruidoras de supostos
sabios zel 0sos e precipitados! 473.

O socialismo em vista de seus meios . — O socialismo € o visionario
Irm&o mais novo do quase extinto despotismo, do qual quer ser herdeiro;
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seus esforgos, portanto, sdo reacionarios no sentido mais profundo. Pois
ele desgja uma plenitude de poder estatal como até hoje somente o
despotismo teve, e até mesmo supera o que houve no passado, por aspirar
a0 aniquilamento forma do individuo: o qual ele vé como um luxo
injustiacado da natureza, que deve aprimorar e transformar num
pertinente 6rgdo da comunidade . Devido a aanidade, o socialismo
sempre aparece ha vizinhanca de toda excessiva manifestacéo de poder,
como o velho, tipico socialista Platdo na corte do tirano da Sicilia; ele
desga (e em agumas circunstancias promove) o cesareo Estado
despotico neste século, porque, como disse, gostaria de vir a ser seu
herdeiro. Mas mesmo essa heranca ndo bastaria para os seus objetivos,
ele precisa da mais servil submissdo de todos os cidadaos ao Estado
absoluto, como nunca houve igual; e, ja ndo podendo contar nem mesmo
com a antiga piedade religiosa ante o Estado, tendo, queira ou néo, que
trabal har incessantemente para a eliminacdo deste — pois trabalha para a
eliminagcdo de todos os Estados existentes —, néo pode ter esperanca de
existir a ndo ser por curtos periodos, aqui e ali, mediante o terrorismo
extremo. Por isso ele se prepara secretamente para governos de terror, e
empurra a palavra "justica’ como um prego na cabeca das massas
semicultas, para despoja-las totalmente de sua compreensao (depois que
esta j& sofreu muito com a semi-educacdo) e criar nelas uma boa
consciéncia para 0 jogo perverso que deverdo jogar. — O socialismo
pode servir para ensinar, de modo brutal e enérgico, 0 perigo que ha em
todo acumulo de poder estatal, e assim instilar desconaanga do proprio
Estado. Quando sua voz aspera se junta ao grito de guerra que diz o
maximo de Estado possivel , este soa, iniciamente, mais ruidoso do que
nunca: mas logo também se ouve, com forca tanto maior, o grito contrario
que diz: O minimo de Estado possivel . 474.

A evolucdo do espirito, temida pelo Estado . — A polis grega era
excludente, como todo poder politico organizador, e desconaava do
crescimento da cultura entre seus cidaddos, em relagdo a esta, seu
poderoso instinto basico se mostrou quase que estritamente paralisante e
inibidor. N&o queria admitir histéria ou devir na cultura; a educacdo
axada na lel do Estado deveria ser imposta a todas as geracOes e
manté-las num so nivel. Mais tarde, Platéo quis a mesma coisa para o seu
Estado ideal. Portanto, a cultura se desenvolveu apesar da pdlis. € certo
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gue ela gudou indiretamente e contra a vontade, porque a ambicdo do
individuo era estimulada a0 maximo na polis, de maneira que, tendo
tomado a via da formagéo do espirito, ele continuava nela até o am. Néo
se deve invocar, argumentando contra isso, 0 panegirico de Péricles: pois
este é apenas uma fantasia grande e otimista acerca do nexo supostamente
necessario entre a polis e a cultura ateniense; Tucidides faz com que, logo
antes de a noite cair sobre Atenas (a peste e a ruptura da tradicéo), ela
brilhe ainda uma vez, como um crepusculo transagurador que nos leva a
esguecer o dia ruim gue o precedeu. 475.

O homem europeu e a destruicdo das nagbes . — O comércio e a
indUstria, a circulagdo de livros e cartas, a posse comum de toda a cultura
superior, a rgpida mudanca de lar e de regido, a atual vida némade dos
gue ndo possuem terra — essas circunstancias trazem necessariamente
um enfraguecimento e por am uma destruicéo das nagbes, ab menos das
européias. de modo que a partir delas, em consequéncia de continuos
cruzamentos, deve surgir uma raca mista, a do homem europeu. Hoje em
dia o isolamento das nagbes trabalha contra esse objetivo, de modo
consciente ou inconsciente, atraves da geracdo de hostilidades nacionais,,
mas a mistura avanca lentamente, apesar dessas momentaneas correntes
contrérias. esse nacionalismo artiacial é, alias, tdo perigoso como era o
catolicismo artiacial, pois € na esséncia um estado de emergéncia e de
sitio que alguns poucos impdem a muitos, e que requer astucia, mentira e
forca para manter-se respeitavel. Ndo € o interesse de muitos (dos povos),
como se diz, mas sobretudo o interesse de algumas dinastias reinantes, e
depois de determinadas classes do comércio e da sociedade, o que impele
a esse hacionalismo; umavez que se tenha reconhecido isto, néo € preciso
ter medo de proclamar-se um bom europeu e trabalhar ativamente pela
fusdo das nagcdes. no que os alemées, gracas a sua antiga e comprovada
qualidade de intérpretes e mediadores dos povos , serdo capazes de
colaborar. — Diga-se de passagem que o problema dos judeus existe
apenas no interior dos Estados nacionais, na medida em que neles a sua
energia e superior inteligéncia, o seu capital de espirito e de vontade,
acumulado de geracdo em geracdo em prolongada escola de sofrimento,
devem preponderar numa escala que desperta inveja e 6dio, de modo que
em quase todas as nagbes de hoje — e tanto mais quanto mais
nacionalista € a pose que adotam — aumenta a grosseria literaria de
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conduzir os judeus ao matadouro, como bodes expiatérios de todos os
males publicos e particulares. Quando a questdo ndo for mais conservar
as nacOes, mas Criar uma raca européia mista que sgja a mais vigorosa
possivel, o judeu sera um ingrediente t&o Util e desgjavel quanto qualquer
outro vestigio naciona. Caracteristicas desagradaveis, e mesmo
perigosas, toda nacdo, todo individuo tem: é cruel exigir que o judeu
constitua excecdo. Nele essas caracteristicas podem até ser
particularmente perigosas e assustadoras; e talvez o jovem especulador da
Bolsa judeu sgja ainvencéo mais repugnante da espécie humana. Apesar
disso gostaria de saber o quanto, num balanco geral, devemos relevar
num povo que, ndo sem a culpa de todos nos, teve a mais sofrida historia
entre todos os povos, e ao qual devemos 0 mais nobre dos homens
(Cristo), o mais puro dos sabios (Spinoza), o mais poderoso dos livrose a
lel moral mais eacaz do mundo. E além disso: nos tempos mais sombrios
da Idade Média, quando as nuvens asiéticas pesavam sobre a Europa,
foram os livres-pensadores, eruditos e medicos judeus que, nas mais
duras condicdes pessoais, mantiveram arme a bandeira das Luzes e da
independéncia intelectual, defendendo a Europa contra a Asia; tampouco
se deve menos aos seus esforgos o fato de analmente vir a triunfar uma
explicacdo do mundo mais natural, mais conforme a razdo e certamente
ndo mitica, e de o anel da cultura que hoje nos liga as luzes da
Antiguidade greco-romana néo ter se rompido. Se o cristianismo tudo fez
para orientalizar o Ocidente, 0 judaismo contribuiu de modo essencial
para ocidentalizé&-lo de novo: 0 que, num determinado sentido, signiaca
fazer da misséo e da historia da Europa uma continuagéo da grega . 476.

Aparente superioridade da Idade Média. — A Idade Média nos mostra,
na Igrgja, uma instituicdo com um objetivo inteiramente universal,
objetivo este que abrangia toda a humanidade e que dizia respeito aos —
supostamente — mais elevados interesses dessa humanidade; em
contraste, os objetivos dos Estados e nacfes, tais como a historia recente
0S mostra, causam uma impressao desalentadora; parecem mesguinhos,
vis, materiais, geograacamente limitados. Mas essas impressoes distintas
sobre a imaginacdo ndo devem determinar nosso julgamento, pois aquela
Instituicdo universal reaetia necessidades artiaciais, baseadas em accoes
gue ela primeiramente teve de criar, quando ndo existiam (necessidade da
Redencéo); as novas instituicdes atendem a calamidades reais; e néo esta
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longe o tempo em que haverd instituicdes para servir as verdadeiras
necessidades comuns de todos os homens e pbr nas sombras e no
esgueci mento esse fantastico prototipo, algreja catdlica. 477.

E indispensavel a guerra . — E um sonho v&o de belas almas ainda
esperar muito (ou so entdo realmente muito) da humanidade, umavez que
ela tenha desaprendido de fazer a guerra. Por enquanto ndo conhecemos
outro meio que pudesse transmitir a povos extenuados a rude energia do
acampamento militar, o odio profundo e impessoal, 0 sangue-frio de
guem mata com boa consciéncia, 0 ardor comum em organizar a
destruicdo do inimigo, a orgulhosa indiferenca ante as grandes perdas,
ante a propria existéncia e a dos amigos, o surdo abalo sismico das almas,
de maneira téo forte e segura como faz toda grande guerra: 0s regatos e
torrentes que nela irrompem, embora arrastem pedras e imundicies de
toda espécie e arrasem campos de tenras culturas, em circunstancias
favoraveis fardo depois girar, com nova energia, as engrenagens das
oacinas do espirito. A cultura ndo pode absolutamente dispensar as
paixdes, os vicios e as maldades. — Quando 0s romanos imperiais se
cansaram um tanto da guerra, procuraram obter nova energia da caca aos
animais, dos combates de gladiadores e da perseguicdo aos cristédos. Os
ingleses de hoje, que no conjunto também parecem ter renunciado a
guerra, adotam um outro meio para regenerar essas forcas que
desaparecem: as perigosas viagens de descobrimentos, circunavegacoes e
escaladas de montanhas, realizadas com objetivos cientiacos, segundo
dizem, mas na verdade a am de levar para casa energias extras, oriundas
de perigos e aventuras de toda especie. Ainda se descobrirdo muitos
desses substitutos da guerra, mas talvez se compreenda cada vez mais,
gracas a e€les, que uma humanidade altamente cultivada e por isso
necessariamente exausta, cComo a dos europeus atuais, Ndo apenas precisa
de guerras, mas das maiores e mais terriveis guerras — ou sgja, de
temporérias recaidas na barbarie —, para néo perder, devido aos meios da
cultura, sua propria cultura e existéncia. 478.

A laboriosidade no Sul e no Norte . — A laboriosidade nasce de dois
modos bem distintos. Os trabalhadores do Sul se tornam |aboriosos n&o
pelo impulso de ganhar, mas pela constante necessidade alheia. Porque
sempre ha alguém a desgjar que lhe ferrem o cavalo, que lhe reparem a
carroca, o ferreiro estd sempre em atividade. Se ninguém aparecesse, ele
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iria vadiar na praga do mercado. N&o € preciso muito para se alimentar
num pais fértil, ele ndo necessitaria mais que uma peguena quantidade de
trabalho, e nenhuma laboriosidade, certamente; em Ultimo caso ele
mendigaria e acaria satisfeito. — Mas a laboriosidade dos trabal hadores
ingleses tem por tras de si 0 sentido do ganho: ele é conscio de st mesmo
e de suas metas e com a posse quer o poder, e com o poder 0 maximo de
liberdade e nobreza individual possivel. 479.

A rigueza como origem de uma nobreza de sangue . — A riqueza produz
necessariamente uma aristocracia da raga, pois permite escolher as
mulheres mais belas, pagar os melhores professores, confere ao homem
asselo, tempo para exercicios fisicos e, acima de tudo, afastamento do
trabalho fisico embrutecedor. Assim ela cria todas as condi¢des para, no
periodo de algumas geracOes, fazer as pessoas andarem e até mesmo
agirem de maneira nobre e bonitac a maior liberdade de sentimento, a
auséncia do que € misero e mesquinho, da humilhacdo ante os
empregadores, da economia de centavos. — Precisamente essas
qualidades negativas sdo 0 mais rico dom da felicidade para um jovem;
um homem totalmente pobre em geral se arruina com a nobreza de
temperamento, ndo vai adiante e nada adquire, sua raca ndo € viavel. —
Mas deve-se considerar que a riqueza tem guase 0s mesmos efeitos, quer
a pessoa disponha de trezentos ou de trinta mil taleres por ano: ndo ha
progressdo substancial das circunstancias favoraveis. Mas ter menos,
mendigar e se humilhar quando crianca é terrivel: embora talvez sgja,
para 0s que buscam a fortuna no brilho das cortes, na subordinacéo aos
poderosos e induentes, ou querem se tornar cabegas da Igreja, o ponto de
partida correto. (Ensina a penetrar curvado nos subterréneos corredores
do favor.) 480.

Inveja e indoléncia em diregdes diversas . — Os dois partidos opostos, 0
socialista e 0 nacionalista — ou como quer que se denominem nos
diversos paises da Europa —, séo dignos um do outro: inveja e preguica
sdo0 as forgas que movem ambos. No acampamento do primeiro quer-se
trabalhar o minimo possivel com as méos, no do segundo o Minimo
possivel com a cabega; neste se odela e se inveja os individuos eminentes,
gue crescem por S mesmos e ndo se deixam enquadrar e alinhar para os
ans de uma acdo em massa; no primeiro, a melhor casta da sociedade,
exteriormente bem colocada, cuja efetiva tarefa, a producdo de bens
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culturais superiores, torna a vida bem mais dificil e dolorosa
interiormente. Sem davida, se conseguirem fazer do espirito da agdo em
massa 0 espirito das classes superiores da sociedade, as hostes socialistas
terdo todo o direito de buscar nivelar-se também exteriormente com
aguelas, uma vez que interiormente, na cabeca e no coracdo, ja estardo
niveladas. — Vivam como homens superiores e realizem continuamente
0s atos da cultura superior — e tudo o que nela esta vivo reconhecera o
seu direito, e a ordem social de que vocés sdo 0 topo estara imune a todo
golpe e todo olhar perverso! 481.

A grande politica e suas perdas . — AsSim como um povo nao sofre as
perdas maiores, trazidas pela guerra e pelo estado de prontidéo, com as
despesas bélicas, a obstrucdo dos transportes e do comércio ou a
manutencdo de um exército regular — emboratais perdas segjam grandes
também agora, quando oito Estados da Europa gastam com iSso a soma
de dois a trés bilhdes anuais —, mas ssim com o fato de que ano a ano os
homens mais capazes, mais vigorosos, mais trabalhadores sdo removidos
em numero extraordinario de suas ocupacdes e proassdes, para se
tornarem soldados: de igual modo, um povo gue se dispde a praticar a
grande politica e a garantir uma voz decisiva entre os Estados mais
poderosos ndo experimenta suas maiores perdas onde geralmente as
encontramos. E verdade que a partir desse momento €le sacriaca muitos
dos talentos mais eminentes no "altar da patria’ ou da ambicéo nacional,
quando previamente, antes de serem devorados pela politica, esses
talentos tinham outras esferas de acdo diante de si. Mas além dessas
hecatombes publicas, e bem mais horrendo que elas, no fundo, ha um
espetéculo que continuamente se desenrola em milhares de atos
simultaneos: todo homem capaz, trabalhador, engenhoso e
empreendedor, pertencente a um povo avido das gldrias politicas, é
dominado por essa avidez e ndo mais se dedica inteiramente ao seu
proprio negoécio: as questdes e os cuidados relativos ao bem publico,
diariamente renovados, consomem um tributo didario do capital de
coracdo e mente de todo cidadéo: a soma de todos esses sacrificios e
perdas de energia e trabalho individual € tdo monstruosa que o
dorescimento politico de um povo quase necessariamente acarreta um
empobrecimento e debilitacdo espiritual, uma menor capacidade para
obras que exigem grande concentracéo e exclusividade. E enam é licito
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perguntar: vale a pena esse aorescimento e fausto do todo (que, aandl,
manifesta-se apenas no medo dos outros Estados ao novo colosso e no
favorecimento obtido para 0 comércio e o trafego nacionais), se tém de
ser sacriacados a esta &or grosseira e espahafatosa as plantas e os
rebentos mais nobres, delicados e espirituais, de que o solo da nacdo era
até agora tdo rico? 482.

Dizendo mais uma vez . — Opinides publicas — indoléncias privadas.
Capitulo nono

O HOMEM A SOSCONSIGO

483.

Inimigos da verdade . — Convicgdes sdo inimigos da verdade mais
perigosos gque as mentiras. 484.

Mundo as avessas . — Criticamos mais duramente um pensador quando
ele oferece uma proposicdo que nos é desagradavel; no entanto, seria
mais razoavel fazé-lo quando sua proposi¢céo nos é agradavel. 485.

Ter cardter . — Um homem parece ter cardter muito mais freqiientemente
por seguir sempre 0 Seu temperamento do que por seguir sempre 0s seus
principios. 486.

A coisa necessaria . — Uma coisa € necessario ter: ou um espirito leve
por natureza ou um espirito aliviado pela arte e pelo saber. 487.

A paixdo pelas causas . — Quem dirige suas paix0es para as causas
(ciéncia, bem-estar publico, interesses culturais, artes) retira muito fogo
de sua paixdo pelas pessoas (mesmo que elas sgam representantes
daquel as causas, como estadistas, al6sofos e artistas sdo representantes de
suas criagdes). 488.

A calmanaagdo . — Assim como uma cascata se tornamais lenta e mais
rarefeita na queda, também o grande homem de ag&o costuma agir com
mais calma do que faria esperar seu impetuoso desejo antes da agdo. 489.
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Indo profundamente demais . — Pessoas que compreendem algo em toda
a sua profundeza raramente |he permanecem aéis para sempre. Elas
justamente levaram luz a profundeza: entédo ha muita coisa ruim para ver.
490.

llusdo dos idealistas . — Os idealistas estéo convencidos de que as causas
a que servem sdo essenciadmente melhores que as outras causas do
mundo, e ndo querem acreditar que a sua causa necessita, para prosperar,
exatamente do mesmo esterco malcheiroso que requerem todos os demais
empreendimentos humanos. 491.

Observacéo de st mesmo . — O homem esta muito bem defendido de s
mesmo, da espionagem e do assédio que faz a s mesmo, e geramente
ndo enxerga mals que o0 seu antemuro. A fortaleza mesma lhe é
Inacessivel e até invisivel, a ndo ser que amigos e inimigos facam de
traidores e 0 conduzam para dentro por uma via secreta. 492.

A proasséo certa . — Os homens raramente suportam uma proassao, se
n&o créem ou ndo se convencem de que no fundo ela € mais importante
gue todas as outras. O mesmo ocorre com as mulheres em relagdo aos
amantes. 493.

Nobreza de cardter . — A nobreza de cardter consiste, em boa parte, na
bondade e auséncia de desconaanca, ou sgja, exatamente aquilo sobre o
qual as pessoas gananciosas e bem-sucedidas gostam de falar com
superioridade e ironia. 494.

Meta e caminho . — Muitos sdo obstinados em relagdo ao caminho
tomado, poucos em relacdo a meta. 495.

O que ha de revoltante num estilo de vida individual . — As pessoas se
irritam com aqueles que adotam padrdes de vida muito individuais; elas
se sentem humilhadas, reduzidas a seres ordinéarios, com o tratamento
extraordinario que eles dispensam a si mesmos. 496.

Prerrogativa da grandeza . — E prerrogativa da grandeza proporcionar
enorme felicidade com pequeninos dons. 497.

Involuntariamente nobre . — O homem se comporta de manera
involuntariamente nobre, quando se habituou a nada querer dos homens e
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asempre lhes dar. 498.

Condicéo de heroismo . — Quando alguém quer se tornar herdi, é preciso
gue antes a serpente se tenha transformado em dragéo, sendo |he faltarao
Inimigo adequado. 499.

Amigo . — E apartilha da alegria, ndo do sofrimento, o que faz o amigo.
500.

Saber usar amareé . — Para 0s ans do conhecimento € preciso saber usar a
corrente interna que nos leva a uma coisa, e depois aquela que, apos
algum tempo, nos afasta da coisa. 501.

Prazer emsi . — "Prazer com umacoisa’ € o que se diz: mas naverdade é
0 prazer consigo mesmo mediante uma coisa. 502.

O homem modesto . — Quem € modesto em relagdo as pessoas mostra
tanto mails em relagcdo as coisas (cidade, Estado, sociedade, época,
humanidade) a sua pretensdo. E a sua vinganca. 503.

Invgja e cilme . — Invga e ciime sdo as partes pudendas da ama
humana. A comparacéo talvez possa ser estendida. 504.

O mais nobre dos hipocritas . — N&o falar absolutamente de s mesmo é
uma bem nobre hipocrisia. 505.

Aborrecimento . — O aborrecimento € uma doenca fisica que néo é
suprimida pelo fato de seu motivo ser eliminado. 506.

Defensores da verdade . — N&o € quando € perigoso dizer a verdade que
ela raramente encontra defensores, mas sim quando € enfadonho. 507.

Mais incomodos gque 0s inimigos . — AS pessoas as quais nao temos
certeza de que serdo simpéticas em todas as ocasiOes, e em relacéo as
quais uma razao qualquer (gratidao, por exemplo) nos obriga a manter
uma aparéncia de simpatia incondicional, atormentam nossa imaginacéo
muito mais do gue nossos inimigos. 508.

Em plena natureza . — Gostamos muito de estar em plena natureza,
porque ela ndo tem opini&o alguma sobre nos. 509.
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Cada qual superior em algo . — Nas relagdes civilizadas, cada qual se
sente superior aos outros em pelo menos uma coisa: nisto se baseia a
benevoléncia geral entre as pessoas, na medida em que cada um € alguém
gue em certas circunstancias pode agudar, e que entdo pode, sem
vergonha, permitir que o ajudem. 510.

Motivos de consolo . — Quando morre alguém, em geral necessitamos de
motivos de consolo, ndo tanto para mitigar a dor quanto para ter uma
descul pa por nos sentirmos t&o facilmente consolados. 511.

Os agéis as convicgdes . — Quem tem muito o que fazer mantém quase
Inalterados seus pontos de vista e opinides gerais. |gualmente aquele que
trabalha a servico de uma idéia: nunca mais examina a idéia mesma, ja
n&o tem tempo para isso; e val de encontro ao seu interesse considera-la
sequer discutivel. 512.

Moralidade e quantidade . — A moralidade superior de um homem, em
comparacdo com a de outro, muitas vezes consiste apenas em gue 0S Seus
objetivos sd0 quantitativamente maiores. A ocupacdo com 0 que é
pequeno, numa esfera estreita, puxa o outro para baixo. 513.

A vida como lucro davida . — Por mais que o0 homem se estenda em seu
conhecimento, por mais objetivo que parecaa s mesmo: enam nadatirara
disso, anéo ser sua propriabiografia. 514.

A necessidade férrea. — A necessidade férrea € uma coisa acerca da qual
0s homens aprendem, no curso da histéria, que ndo € férrea nem
necessaria. 515.

Tirado da experiéncia . — A irracionalidade de uma coisa ndo € um
argumento contra a sua existéncia, mas sim uma condi¢do paraela. 516.

Verdade . — Ninguém morre de verdades mortais atuamente: ha
antidotos demais. 517.

Percepcdo fundamental . — N&o ha harmonia preestabelecida entre o
progresso da verdade e 0 bem da humanidade. 518.

Humana sina . — Quem pensa mais profundamente sabe que esta sempre
errado, ndo importa como proceda e julgue. 519.
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A verdade como Circe . — O ero fez dos animais homens; a verdade
seria capaz de tornar afazer do homem um animal ? 520.

O perigo de nossa civilizagdo . — Pertencemos a uma €poca cuja
civilizagéo corre o perigo de ser destruida pelos meios da civilizacgéo.
521.

Grandeza signiaca : dar direcdo . — Nenhum rio € por s mesmo grande e
abundante; € o fato de receber e levar adiante muitos aduentes que o torna
assim. O mesmo sucede com todas as grandezas do espirito. Interessa
apenas que um homem dé a diregdo que 0s muitos aauentes devem seguir;
e ndo que ele inicialmente sgja pobre ou rico em dons. 522.

Débil consciéncia . — Homens que falam de sua importancia para a
humanidade tém uma débil consciéncia quanto a integridade burguesa
comum, na manutencdo de pactos e promessas. 523.

Querer ser amado . — A exigéncia de ser amado € a maior das
pretensdes. 524.
Desprezo dos homens . — O mais inequivoco indicio de menosprezo

pelas pessoas € leva-las em consideragdo apenas como meio para N0Ssos
fins, ou n&o considera-las absolutamente. 525.

Partidarios por contradicdo . — Quem enfureceu as pessoas contra S
mesmo, sempre ganhou também um partido a seu favor. 526.

Esquecendo as vivéncias . — Quem pensa muito e pensa objetivamente,
esguece com facilidade as préprias vivéncias, mas ndo 0s pensamentos
por elas suscitados. 527.

Apego a opinido . — Uma pessoa se atém a uma opini&o porque julga
haver chegado a ela por si SO; outra, porque a adquiriu com esforco e esta
orgulhosa de té-la compreendido: ambas, portanto, por vaidade. 528.

Fugindo daluz . — A boa acéo foge da luz t&o ansiosamente quanto a ma
acao: esta por temer que, ao se tornar conhecida, sobrevenha a dor (na
forma de punicéo); aquela teme que, ao se tornar conhecida, desapareca o
prazer (0 puro prazer consigo mesmo, que cessa quando a ele se junta a
satisfacéo da vaidade). 529.
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A duracdo do dia. — Quando temos muitas coisas para por dentro dele, o
diatem centenas de bolsos. 530.

Geénio tiranico . — Quando esta vivo na alma um desgjo invencivel de se
impor tiranicamente, e o fogo € constantemente animado, mesmo um
pequeno talento (em politicos, artistas) torna-se aos poucos uma quase
irresistivel forca natural. 531.

A vida do inimigo . — Aquele que vive de combater um inimigo tem
Interesse em que ele continue vivo. 532.

Mais importante . — A coisa obscura e inexplicada € vista como mais
importante do que a clara e explicada. 533.

Avaliacdo de servicos prestados . — Avaliamos 0s servicos que uma
pessoa nos presta segundo o valor que ela lhes atribui, e ndo segundo o
valor que tém para nés. 534.

Infortdnio . — A distingdo que ha no infortunio (como se fosse indicio de
superacialidade, despretensdo e banalidade sentir-se feliz) € t&o grande,
gue normalmente protestamos quando alguém diz: "Mas como Vvocé é
feliz!". 535.

Fantasia do medo . — A fantasia do medo € agquele perverso, sSimiesco
duende que pula sobre as costas do homem quando €ele carrega justamente
o fardo mais pesado. 536.

Valor de adversarios insipidos . — As vezes sb permanecemos aéis auma
causa porgue os seus adversarios ndo deixam de ser insipidos. 537.

Valor de uma proassdo . — Uma proassdo nos torna irreaetidos; nisso
esta sua maior béncéo. Pois ela € um baluarte, atrés do qual podemos
licitamente nos retirar, quando nos assaltam duvidas e preocupacoes
comuns. 538.

Talento . — Em algumas pessoas o talento parece menor do que €, pois
elas sempre se impdem tarefas grandes demais. 539.

Juventude . — A juventude é desagradavel, porgque nela néo € possivel ou
n&o é razoavel ser produtivo em qualquer sentido. 540.
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Objetivos grandes demais . — Quem publicamente se propde grandes
metas e depois percebe, privadamente, que é fraco demais para elas, em
geral também ndo possui forca bastante para renegar em publico aqueles
objetivos, e inevitavelmente se torna um hipécrita. 541.

Na corrente . — Correntes fortes arrastam consigo muitas pedras e
arbustos; espiritos fortes, muitas cabecas tolas e confusas. 542.

Perigos da liberacdo do espirito . — Quando um homem busca
seriamente a liberagcdo do espirito, também os seus desgjos e paixdes
esperam secretamente obter vantagem disso. 543.

Encarnacdo do espirito . — Quando alguém pensa muito e
inteligentemente, Nndo apenas seu rosto, mas também seu corpo assume
um aspecto inteligente. 544.

Ver mal e ouvir mal . — Quem Vé pouco, V& sempre menos, quem ouve
mal, ouve sempre algo mais. 545.

O deleite consigo na vaidade . — O vaidoso ndo quer tanto se distinguir
quanto se sentir distinto; por isso ndo desdenha nenhum meio de iludir e
lograr a s mesmo. N&o € a opini&o dos outros, mas a sua opinido sobre a
opinido dos outros que |he interessa. 546.

Excepcionalmente vaidoso . — Quando esta asicamente doente, 0 homem
gue normamente basta a s mesmo €, de modo excepcional, vaidoso e
sensivel afama e ao louvor. Na medida em que perde asi mesmo, busca
se recuperar a partir de fora, pela opinido aheia. 547.

Os "ricos de espirito” . — Quem procura o espirito ndo tem espirito. 548.

Sugestéo para chefes de partido . — Se conseguimos levar as pessoas a se
declarar publicamente por algo, em gera as levamos também a se
declarar intimamente a favor daquilo; elas querem ser vistas como
consequentes. 549.

Desprezo . — O homem € mais sensivel ao desprezo que vem dos outros
do que ao que vem de si mesmo. 550.
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O lago da gratiddo . — Existem amas servis, que levam a tal ponto o
reconhecimento por beneficios, que estrangulam a s mesmas com o lago
da gratiddo. 551.

Artificio de profeta . — Para antecipar o0 modo de agir das pessoas
ordinarias, devemos supor que elas sempre fazem o menor dispéndio de
espirito para se libertar de uma situacéo desagradavel. 552.

O Unico direito do homem . — Aquele que se desvia do tradicional é
vitima do extraordinério; aguele que permanece no tradicional é seu
escravo. Em ambos os casos ele é arruinado. 553.

Abaixo do anima . — Quando o homem relincha ao gargalhar, supera
todos os animais com sua vulgaridade. 554.

Meio-saber . — Aquele gue fala pouco uma lingua estrangeira tem mais
prazer nisso do que aquele que a fala bem. O prazer esta com os meio-
sabedores. 555.

Perigosa solicitude . — Ha pessoas que querem tornar a vida mais dificil
para 0S outros, pela razéo unica de depois |hes oferecer sua propria
receitaparaaliviar avida, seu cristianismo, por exemplo. 556.

Diligéncia e consciéncia . — A diligéncia e a consciéncia séo
freqlentemente antagonistas, porque a diligéncia quer colher os frutos
ainda verdes na arvore, enquanto a consciéncia os deixa pender muito
longamente, até cairem e se destrocarem. 557.

Suspeitos . — As pessoas que ndo podemos suportar procuramos tornar
suspeitas. 558.

Faltam as circunstancias . — Muitas pessoas esperam a vida inteira pela
oportunidade de serem boas a sua maneira. 559.

Falta de amigos . — A fata de amigos faz pensar em inveja ou
presuncdo. H& pessoas que devem seus amigos a feliz circunstancia de
n&o ter motivo paraainveja. 560.

O perigo na multiplicidade . — Com um talento a mais estamos as vezes
menos seguros do que com um talento a menos. assim Como a mesa se
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sustenta melhor sobre trés pés do que sobre quatro. 561.

Modelo para os outros . — Quem quer dar um bom exemplo deve
acrescentar a sua virtude um gréo de tolice; entdo os outros imitam e
também se elevam acima daquel e imitado — algo que as pessoas adoram.
562.

Ser um alvo . — E fregiiente que as mal edicéncias a nosso respeito n&o se
dirijam de fato a nés, mas sgam expressdo de uma contrariedade, um
mau humor de causas bem diversas. 563.

Facilmente resignados . — N&o sofremos muito com desg os frustrados se
ensinamos nossa fantasia a enfear o passado. 564.

Em perigo . — Corremos o perigo maior de ser atropelados quando
acabamos de nos desviar de um carro. 565.

O papel conforme avoz . — Quem € obrigado afalar mais alto do que é
Seu costume (a uma pessoa semi-surda, digamos, ou para um grande
auditorio), habitualmente exagera 0 que tem a comunicar. — Alguns se
tornam conspiradores, difamadores malévolos, intrigantes, somente
porque suas vozes se prestam melhor ao cochicho. 566.

Amor e 6dio . — O amor e 0 6dio ndo sdo cegos, mas ofuscados pelo
fogo que trazem consigo. 567.

V antajosamente hostilizado . — Pessoas incapazes de fazer o mundo ver
claramente os seus meéritos procuram despertar uma forte hostilidade
contra si. Tém entdo o consolo de pensar que ela se interpde entre seus
meritos e o reconhecimento deles — e que outros supdem o0 mesmo: o
gue é vantg0so para a sua reputacao. 568.

Confissdo . — Esguecemos nossa culpa quando a confessamos a outro
alguém; mas geralmente o outro ndo a esquece. 569.

Auto-suficiéncia . — O velo de ouro da auto-suaciéncia protege das
bordoadas, mas ndo das alfinetadas. 570.

Sombras na chama . — A chama néo € tdo clara para S mesma quanto
para aqueles que ilumina: assim também o sabio. 571.
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Opinides préprias . — A primeira opinido que nos ocorre, gquando
repentinamente somos indagados acerca de algo, ndo € geralmente a
nossa propria opinido, mas sim aguela corrente, de nossa casta, posicéo
ou origem: € raro as opinides proprias ficarem perto da superficie. 572.

Origem da coragem . — O homem comum € corgoso e invulneravel
como um her6i quando ndo vé o perigo, quando ndo tem olhos para ele.
E, inversamente, o Unico ponto vulneravel do herdi esta nas costas, ou
sgja, onde ndo tem olhos. 573.

O perigo do médico . — E preciso termos nascido para 0 nosso médico,
Sendo perecemos por causa dele. 574.

Vaidade miraculosa . — Quem ousadamente previu o tempo trés vezes e
acertou, acredita um pouco, no fundo da alma, em seu dom profético.
Admitimos o miraculoso, o irracional, quando €ele lisonjeia nossa
auto-estima. 575.

Profissdo . — Uma profisséo € a espinhadorsal davida. 576.

Perigo da inauéncia pessoal . — Quem sente que exerce grande induéncia
interior sobre alguém deve Ihe dar rédea solta, e mesmo gostar de ver e
aé induzir uma eventual resisténcia de outro modo, criard
Inevitavelmente um inimigo. 577.

Admitindo herdeiros . — Quem desinteressadamente funda uma coisa
grande procura formar herdeiros. E indicio de uma natureza ignébil e
tiranica ver adversarios em todos os possivels herdeiros de sua obra e
viver em permanente defesa contra eles. 578.

O meio-saber . — O melo-saber € mais vitorioso que o saber inteiro: ele
conhece as coisas de modo mais ssimples do que sdo, 0 que torna sua
opinido mais compreensivel e mais convincente. 579.

Inaptidédo para o partido . — Quem pensa muito ndo € apto para ser
homem de partido: seu pensamento atravessa e ultrapassa o partido
rapidamente. 580.

Memoria ruim . — A vantagem de uma memoria ruim € poder fruir as
mesmas Coisas boas vérias vezes pela primeira vez. 581.
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Causando dor a s mesmo . — A intransigéncia no pensar €
freqUentemente sinal de uma disposicéo interior inquieta, que anseia pelo
embotamento. 582.

Martires . — O discipulo de um mértir sofre mais do que o martir. 583.

Vaidade residual . — A vadade de agumas pessoas que néo
necessitariam ser vaidosas € o0 habito, conservado e desenvolvido, de um
tempo em que elas ndo tinham o direito de acreditar em si, e mendigavam
dos outros a pequena moeda dessa crenca. 584.

Punctum saliens [ ponto saliente ] da paix&o . — Quem esta naiminéncia
de sucumbir a raiva ou a um violento amor atinge um ponto em que a
alma esta cheia como um vaso: mas € preciso ainda que se Ihe acrescente
uma gota d'agua, a boa vontade para a paixao (que geralmente chamamos
de m4). Basta apenas esse pequenino ponto, e o vaso transborda. 585.

Pensamento mal-humorado . — Aos homens sucede 0 mesmo que aos
montes de carv@o na aoresta. Apenas depois de terem queimado e se
carbonizado, como estes, 0s homens jovens se tornam Utels . Enquanto
ardem e fumegam, sdo talvez mais interessantes, mas indteis e
freqUentemente incomodos. — De modo implacavel, a humanidade
emprega todo individuo como material para aquecer suas grandes
maguinas. mas para que entdo as maguinas, se todos os individuos (ou
sgja, a humanidade) servem apenas para manté-las? Maguinas que sdo um
am em s mesmas — sera esta a umana commedia [comeédia humana] ?
586.

O ponteiro de horas da vida. — A vida consiste em raros momentos da
mais alta signiacacéo e de incontavels interval os, em que, quando muito,
as sombras de tais momentos nos rondam. O amor, a primavera, toda bela
melodia, a Lua, as montanhas, 0 mar — apenas uma vez tudo faa
plenamente a0 coracdo: se € que atinge a plena expressdo. Pois muitos
homens n&o tém de modo algum esses momentos, e sao eles proprios
interval os e pausas na sinfoniadavidareal. 587.

Atacar ou intervir . — N&o € raro cometermos 0 erro de vivamente
hostilizar uma tendéncia, um partido ou um periodo, porque nos
aconteceu enxergar apenas seu lado exteriorizado, seu estiolamento ou
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"0s defeitos de suas virtudes', que lhe sdo inescapaveis — talvez porque
nGs mesmos tivemos notavel participacédo neles. Entdo Ihes viramos as
costas e buscamos uma direcéo contraria; mas o melhor seria procurar 0s
aspectos bons e fortes, ou desenvolvé-los em nés mesmos. Isto requer,
sem duvida, um olhar mais vigoroso e uma vontade maior de promover o
gue € imperfeito e esta em evolucéo, em vez de perscrutéa-lo e nega-lo na
sua imperfeicéo. 588.

Modéstia . — Existe modéstia verdadeira (isto é, o reconhecimento de
gue n&o somos nossas obras); e ela convém aos grandes espiritos, porque
justamente eles sio capazes de apreender a idéia da completa
irresponsabilidade (também para com aquilo que criam de bom). As
pessoas Ndo odeiam a imodestia dos grandes enquanto eles sentem a
propria forga, mas quando querem experimentéa-la ferindo os demais,
tratando-os imperiosamente e vendo até onde suportam. [sso
habitualmente demonstra a falta de um seguro sentimento da forca, e faz
com que se ponha em duvida a sua grandeza. Nesse sentido a imodéstia,
do ponto de vista da prudéncia, € bastante desaconselhavel. 589.

O primeiro pensamento do dia. — A melhor maneira de comecar o dia €,
ao acordar, imaginar se nesse dia ndo podemos dar alegria a pelo menos
uma pessoa. Se isso pudesse valer como substituto do habito religioso da
oracdo, nossos semel hantes lucrariam com tal mudanca. 590.

A presuncdo como o Ultimo meio de consolo . — Quando alguém
interpreta um infortdnio, sua caréncia intelectual, sua doencga, de modo a
ver nele um destino predeterminado, uma provacdo ou a misteriosa
punicéo por algo cometido no passado, torna o proprio ser interessante
para S mesmo e se eleva, na imaginacdo, acima dos semelhantes. O
pecador orgulhoso é uma figura conhecida em todas as seitas das igrejas.
591.

Vegetagcdo da felicidade . — Bem junto a dor do mundo, e com
freqUiéncia no solo vulcanico dela, o ser humano fez seu pequeno jardim
de felicidade; se consideramos a vida com o olhar daguele que da
existéncia desga tdo-sO conhecimento, ou daquele que se abandona e se
resigna, ou daquele que se alegra pela dificuldade vencida, — em toda
parte encontramos alguma felicidade que brota ao lado da desgraca — e
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tanto mais felicidade quanto mais vulcanico é o solo; apenas seria
ridiculo dizer que com essa felicidade o proprio sofrimento estaria
justificado. 592.

O caminho dos antepassados . — E razoavel que alguém continue a
desenvolver o talento a servico do qual seu pai ou seu avd despendeu
esforgos, e ndo se volte para algo totalmente novo; de outro modo, afasta
a possibilidade de atingir a perfeicdo em qualquer oficio. E por isso que o
provérbio dizz "Que caminho deves percorrer? — 0 de teus
antepassados’. 593.

Vaidade e ambicéo como educadoras . — Enquanto um homem n&o se
torna instrumento do interesse humano geral, pode atorment&lo a
ambicdo; mas sendo esse objetivo acancado, trabalhando ele
necessariamente como uma méaguina para o bem de todos, pode entdo
surgir a vaidade; ela o humanizara nas pequenas coisas, 0 tornara mais
sociavel, mais indulgente, mais suportavel, quando a ambicéo tiver
completado nele o trabalho mais grosseiro (torna-lo util). 594.

Principiantes alosdacos . — Se alguém comecou a partilhar a sabedoria
de um al6sofo, anda pelas ruas com o sentimento de haver mudado e se
tornado um grande homem; pois depara com muitos que ndo conhecem
tal sabedoria, e entdo tem de apresentar um julgamento novo e
desconhecido acerca de tudo: porque reconhece um cédigo de leis, acha
gue é obrigado a se comportar como um juiz. 595.

Agradando pelo desagrado . — As pessoas que buscam dar o que faar, e
assim desagradar, desgjam 0 mesmo gue as que procuram agradar e ndo
dar o que faar, apenas num grau muito bem elevado e de maneira
indireta, através de um estdgio que aparentemente as afasta do seu
objetivo. Querem induéncia e poder, e por issO mostram sua
superioridade, embora de uma maneira tal que é sentida como
desagradavel; pois sabem que quem alcanca o poder agrada em quase
tudo o que diz e faz, e mesmo quando desagrada parece ainda agradar. —
Também o espirito livre, e igualmente o individuo crente, querem ter
poder, para com ele agradar; quando, por causa de sua doutrina, séo
ameacados de um mau destino, de perseguicéo, carcere, execucdo, eles se
comprazem no pensamento de que desse modo sua doutrina sera gravada
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e marcada a fogo na humanidade; tomam isso como um meio doloroso,
mas potente, embora de acéo retardada, para aanal alcancar o poder. 596.

Casus belli e outros casos . — O principe que inventa um casus belli
[motivo de guerra], uma vez tomada a deciséo de fazer guerra ao vizinho,
€ como o pal que atribui ao alho uma outra méae, que devera ser tida como
a verdadeira. Os motivos declarados de nossas agbes ndo seriam quase
todos como essas mées supostas? 597.

Paix&o e direito . — Ninguém fala com mais paixdo de seus direitos do
gue aguele que no fundo da ama tem davida em relacdo a esses direitos.
Levando a paixdo para 0 seu lado, ele quer entorpecer a razéo e suas
duvidas: assim adquire uma boa consciéncia, e com ela 0o sucesso entre 0s
homens. 598.

Artificio do abstinente . — Quem protesta contra 0 casamento, a maneira
dos padres catdlicos, procurara entendé-lo na sua concepcao mais baixa,
mais vulgar. De modo igual, quem recusa as honras dos contemporaneos
apreenderd o conceito de honra de uma forma baixa; assim torna mais
faceis, para s mesmo, a privacéo e a luta contra ela. Além disso, aguele
gue em geral renuncia a muita coisa sera mais indulgente consigo em
coisas menores. E possivel que aguele que se eleva acima do aplauso dos
contemporaneos nao queira renunciar a satisfacao de peguenas vaidades.
599.

| dade da presuncéo . — O auténtico periodo de presuncéo, nos homens de
talento, esta entre os vinte e seis e 0s trinta anos de idade; é o tempo da
primeira maturagdo, com um forte resto de acidez. Com base no que
sentem dentro de s, exigem respeito e humildade de pessoas que pouco
ou nada percebem deles, e, fatando isso num primeiro momento,
vingam-se com aquele olhar, aguele gesto presungoso, aquele tom de voz
gue um ouvido e um olho sutis reconhecem em todas as producdes dessa
Idade, sggam poemas ou al osoaas, pinturas ou composi¢des. Homens mais
velhos e mais experientes sorriem diante disso, e comovidos se recordam
dessa bela idade da vida, na qual nos irritamos com a vicissitude de ser
tanto e parecer tdo pouco. Depois parecemos mais, é verdade — mas
perdemos a boa crenca d e sermos muita coisa: que continuemos entéo a
ser, por toda a vida, incorrigiveis tolos vaidosos. 600.
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[lusorio, porém arme . — AsSim como, para passar junto a um precipicio
ou cruzar uma fragil ponte sobre um rio profundo, necessitamos de um
corriméao, ndo para nos agarrar a ele — pois|ogo se romperia conosco —,
mas para despertar na visdo a idéla da seguranca, assm tambéem
precisamos, quando jovens, de pessoas que inconscientemente nos
prestem o servico dagquele corrimdo. E verdade que elas ndo nos
gudariam, se realmente nos apoiassemos nelas em caso de perigo, mas
déo a impresséo tranquilizadora de que ha uma protecéo ao lado (os pais,
professores e amigos, por exemplo, tais como sdo normalmente os trés).
601.

Aprender a amar . — E preciso aprender a amar, aprender a ser bom, e
Isso desde a juventude, se a educacdo e 0 acaso ndo nos derem
oportunidade para a pratica desses sentimentos, nossa alma se tornara
seca e até mesmo inapta para um entendimento das delicadas invengbes
dos seres amorosos. Da mesma maneira deve o 6dio ser aprendido e
alimentado, caso se queira odiar adequadamente: do contrario, também o
Seu germe se extinguira pouco a pouco. 602.

As ruinas como adorno . — Aqueles que passam por freglentes
mudancas espirituais conservam algumas idéias e habitos dos estados
anteriores, que entdo, como fragmentos de inexplicavel antigtidade,
como cinzentas muralhas, afloram em seu novo modo de pensar e agir:
muitas vezes adornando toda a regido. 603.

Amor e reveréncia. — O amor desgja, 0 medo evita. Por causa disso néo
podemos ser amados e reverenciados pela mesma pessoa, N0 N0 Mesmo
periodo de tempo, pelo menos. Pois quem reverencia reconhece o poder,
Isto €, 0 teme: seu estado é de medo-respeito. Mas 0 amor ndo reconhece
nenhum poder, nada que separe, distinga, sobreponha ou submeta. E,
como €ele ndo reverencia, pessoas avidas de reveréncia resistem aberta ou
secretamente a serem amadas. 604.

Preconceito afavor das pessoas frias . — Pessoas que rapidamente pegam
fogo se esfriam depressa, sendo entdo de pouca conaanca. Por isso as que
s80 sempre frias, ou assim se comportam, tém a seu favor o preconceito
de que sdo particularmente seguras e dignas de conaanca: S&o
confundidas com aquelas que pegam fogo lentamente e 0 conservam por
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muito tempo. 605.

O que ha de perigoso nas opinides livres . — O contato ligeiro com
opinides livres é ago que estimula, uma espécie de comichado; cedendo a
ela, comegcamos a cocar 0 ponto; até que enam aparece uma dolorosa
ferida aberta, ou sgja até que a opinido livre comeca a nos perturbar, a
nos atormentar na posicdo que temos na vida, em nossas relacoes
humanas. 606.

O desgjo de umador profunda. — A paix&o deixa, ao passar, um obscuro
anselo por ela, e ao desaparecer ainda lanca um olhar sedutor. Deve ter
havido uma espécie de prazer em ser golpeado por seu acoite. Os
sentimentos mais moderados parecem insipidos, em comparacdo; ao que
parece, preferimos ainda um mais intenso desprazer a um prazer mortico.
607.

Mau humor com 0s outros e com 0 mundo . — Quando, como € tdo
freqUente, desafogamos nosso mau humor nos outros, e na realidade o
sentimos em relacéo a nds mesmos, 0 que no fundo procuramos é anuviar
€ enganar 0 Nosso julgamento: queremos motivar esse mau humor a
posteriori , mediante os erros, as deaciéncias dos outros, e assim nao ter
olhos para nés mesmos. — Os homens religiosamente severos, juizes
Implacaveis consigo mesmos, foram também os que mais denegriram a
humanidade: nunca houve um santo que reservasse para s 0s pecados e
para 0s outros as virtudes; e tampouco alguém que, conforme o preceito
do Buda, ocultasse as pessoas 0 que tem de bom e lhes deixasse ver
apenas o que tem de mau. 608.

Confusdo entre causa e efeito . — Inconscientemente buscamos 0s
principios e as teorias adequados ao nosso temperamento, de modo que
aanal parece que esses principios e teorias criaram 0 NOSSO caréter,
deram-lhe armeza e seguranca: quando aconteceu justamente o contrario.
O nosso pensamento e julgamento, assim parece, é transformado
posteriormente em causa de nosso ser: mas na realidade € nosso ser a
causa de pensarmos e julgarmos desse ou daquele modo. — E 0 gque nos
Induz a essa comedia quase inconsciente? A indoléncia e a comodidade, e
também o desgo vaidoso de ser considerado inteiramente consistente,
uniforme no ser e NO pensar: PoisS ISSO conquista respeito, empresta
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confianca e poder. 609.

|dade e verdade . — Os jovens amam o que € interessante e peculiar, néo
Importa até onde seja verdadeiro ou falso. Espiritos mais maduros amam
na verdade aguilo que nela é interessante e peculiar. Por am, cabecas
totalmente amadurecidas amam a verdade também onde ela parece
ingénua e simples e é enfadonha para 0 homem comum, porgue notaram
gue a verdade costuma dizer com ar de simplicidade o que tem de mais
alto em espirito. 610.

Os seres humanos como maus poetas . — AsSim como, na segunda
metade do verso, 0S maus poetas buscam o pensamento que se guste a
rima, na segunda metade da vida, tendo se tornado mais receosas, as
pessoas buscam as acoes, atitudes e situagbes que combinem com as de
sua vida anterior, de modo que exteriormente tudo sgja harmonioso: mas
suavidajanao € dominada e repetidamente orientada por um pensamento
forte; no lugar deste surge a intencéo de encontrar umarima. 611.

O tédio e 0 jogo . — A necessidade nos obriga ao trabalho, e com o
produto deste a necessidade € satisfeita; 0 continuo redespertar das
necessidades nos acostuma ao trabalho. Mas nos intervalos em que as
necessidades estédo satisfeitas e dormem, por assim dizer, somos
assaltados pelo tédio. O que € o tédio? E o hébito do trabalho mesmo, que
se faz valer como uma necessidade nova e adicional; sera tanto maisforte
quanto mais estivermos habituados a trabalhar, e talvez quanto mais
tivermos sofrido necessidades. Para escapar ao tédio, ou 0 homem
trabalha além da medida de suas necessidades normais ou inventa o jogo,
Isto €, o trabalho que ndo deve satisfazer nenhuma outra necessidade a
ndo ser a de trabalho. Quem se fartou do jogo, e ndo tem novas
necessidades que Ihe déem motivo paratrabalhar, € as vezes tomado pelo
desgo de umaterceira condi¢éo, que esta para 0 jogo assim como o pairar
para o dancar, e o dancar para o caminhar, uma movimentacdo jubilosa e
serena: € avisao dafelicidade que tém os artistas e fil 6sofos. 612.

A licdo dos retratos . — Observando uma série de retratos de nos
mesmos, do anal da infancia a idade adulta, somos agradavelmente
surpreendidos pela descoberta de que o homem se parece mais com a
crianca do que com o jovem: e que, provavelmente em consonancia com
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esse fato, sobreveio nesse interim uma temporéaria alienagdo do carater
basico, a qual novamente se impos a for¢ca acumulada e concentrada do
homem adulto. A esta percepcéo corresponde outra, a de gque todas as
fortes induéncias das paixdes, dos mestres, dos acontecimentos politicos,
gue nos arrastam na juventude, aparecem depois novamente reduzidas a
uma medida axa: sem davida, continuam a viver e a atuar em nos, mas a
sensibilidade e as opinides basi cas predominam e as usam como fontes de
energia, ndo mais como reguladores, porém, como ocorre aos vinte anos.
De modo que também o pensar e sentir do homem adulto parece
novamente mais conforme ao de sua infancia — e esse fato interior se
expressa naquel e exterior, mencionado acima. 613.

Tom de voz das idades . — O tom no qual os jovens falam, elogiam,
censuram, escrevem, desagrada aos mais velhos por ser alto demais, e ao
mesmo tempo surdo e indistinto como o som dentro de uma abdbada, que
adquire ressonancia por causa do vazio; pois a maior parte do que os
jovens pensam n&o brota da plenitude de sua natureza, mas ressoa e ecoa
o que foi pensado, falado, elogiado e censurado ao seu redor. Mas como
0s sentimentos (de atracdo e de aversio) ecoam nos jovens muito mais
fortemente do que os motivos por tras deles, forma-se, quando mais uma
vez dédo voz ao sentimento, aguele tom surdo e retumbante que
caracteriza a auséncia ou escassez de motivos. O tom da idade madura é
rigoroso, abrupto, moderadamente elevado, mas, como tudo o que é
claramente articulado, de alcance vasto. Por am, a idade freguientemente
confere a voz uma certa brandura e indulgéncia, e como que a edul cora:
em alguns casos também a azeda, sem duvida. 614.

Homens atrasados e homens antecipadores . — O caréter desagradavel,
gue € pleno de desconadanca, gque recebe com inveja todos os éxitos de
competidores e vizinhos, que é violento e raivoso com opinides
divergentes, mostra que pertence a um estagio anterior da cultura, que é
entdo um residuo: pois 0 seu modo de lidar com as pessoas era certo e
apropriado para as condicdes de uma época em que vigorava o "direito
dos punhos’; ele € um homem atrasado . Um outro carater, que
prontamente partilha da aegria alheia, que conquista amizades em toda
parte, que tem afeicao pelo que cresce e vem a ser, que tem prazer com as
honras e sucessos de outros e ndo reivindica o privilégio de sozinho
conhecer a verdade, mas é pleno de uma modesta desconfianca — este é
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um homem antecipador, que se move rumo a uma superior cultura
humana. O carater desagradavel procede de um tempo em gue 0s toscos
fundamentos das relagbes humanas estavam por ser construidos; o outro
vive nos andares superiores destas relacbes, 0 mais afastado possivel do
animal selvagem que encerrado nos pordes, sob os fundamentos da
cultura, uiva e esbraveja. 615.

Consolo para hipocondriacos . — Quando um grande pensador se acha
momentaneamente sujeito a tortura da hipocondria, pode consolar a si
mesmo com estas palavras. "E de sua grande forca que este parasita se
alimenta e cresce; se ela fosse menor, vocé teria menos com que sofrer™.
Assim também pode o estadista falar, quando os ciimes e o0 sentimento
de vinganca, em suma, 0 animo do bellum omnum contra omnes [guerra
de todos contra todos|, do qual ele, como representante de uma nacao,
deve necessariamente ser bastante capaz, ocasionamente se introduz
também nas rel acdes pessoais e lhe torna a vida dificil. 616.

Alienado do presente . — H& grandes vantagens em alguma vez
alienar-se muito de seu tempo e ser como gue arrastado de suas margens,
de volta para 0 oceano das antigas concepcdes do mundo. Olhando para a
costa a partir de |4, abarcamos pela primeira vez sua conaguragao total, e
a0 nos reaproximarmos dela teremos a vantagem de, no seu conjunto,
entendé-la melhor do que aqueles que nunca a deixaram. 617.

Semear e colher nas deaciéncias pessoais . — Homens como Rousseau
sabem utilizar suas fraquezas, lacunas e vicios como adubo para seu
talento, por assm dizer. Quando ele lamenta a corrupcdo e degeneracéo
da sociedade como triste consequiéncia da cultura, isso tem por base a
experiéncia pessoa; a amargura desta proporciona agudeza a sua
condenacdo geral e envenena as éechas que ele dispara; ele se desoprime
inicialmente como individuo, e pensa em buscar um remédio que sgja Util
diretamente a sociedade, mas também indiretamente, por meio dela, aele
proprio. 618.

Ter espirito alosdaco . — Habitualmente nos empenhamos em alcancar,
ante todas as situagbes e acontecimentos da vida, uma atitude mental,
uma maneira de ver as coisas — sobretudo a isto se chama ter espirito
alosbaco. Para enriquecer o conhecimento, no entanto, pode ser de mais
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valor ndo se uniformizar desse modo, mas escutar a voz suave das
diferentes situagbes da vida; elas trazem consigo suas proprias maneiras
de ver. Assim participamos atentamente da vida e da natureza de muitos,
ndo tratando a nds mesmos como um individuo fixo, constante, Unico.
619.

No fogo do desprezo . — E um novo passo rumo a independéncia, ousar
expressar opinides que sdo tidas como vergonhosas para quem as possuli;
também os amigos e conhecidos costumam entdo acar receosos. A pessoa
dotada deve passar também através desse fogo; depois disso pertencera
muito mais asi mesma. 620.

Sacrificio . — Havendo a escolha, deve-se preferir um grande sacrificio a
um pequeno: pois compensamos O grande sacrificio com a auto-
admiracdo, o0 que ndo é possivel no caso do pequeno. 621.

O amor como artificio . — Quem realmente quiser conhecer algo novo
(sga uma pessoa, um evento ou um livro), fara bem em receber esta
novidade com todo o amor possivel, e rapidamente desviar os olhos e
mesmo esquecer tudo o que nela pareca hostil, desagradavel, falso: de
modo a dar ao autor de um livro, por exemplo, uma boa vantagem inicial,
€, COMo se estivesse numa corrida, desgar ardentemente que ele atinja
sua meta. Pois assim penetramos até o coracdo, até o centro motor da
coisa hova: 0 que signiaca justamente conhecé-la. Se alcangamos este
ponto, arazdo pode fazer suas restricdes, a superestimacao, a desativacéo
temporé&ria do péndulo critico, foi somente um artificio para fazer
aparecer a alma de uma coisa. 622.

Pensando bem demais e ma demais do mundo . — Se pensamos bem
demais ou mal demais das coisas, sempre temos a vantagem de colher
uma satisfacdo superior: com uma opinido preconcebida que € boa
demais, geralmente introduzimos nas coisas (nas vivéncias) mais dogura
do que elas realmente contém. Uma opinido preconcebida que € ruim
demais produz uma decepcéo agradavel: o que havia de agradavel nas
coisas é aumentado pelo agradavel da surpresa. — Mas um temperamento
sombrio tera a experiénciainversa em ambos 0s casos. 623.

Homens profundos . — Aqueles cuja forca esta na profundidade das
Impressbes — geralmente chamados de homens profundos — séo
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relativamente controlados e decididos ante 0 que surge de repente: pois
no primeiro momento a impressao era ainda superacial, s depois se torna
profunda. Coisas e pessoas ha muito esperadas e previstas, porém, séo as
gue mais agitam essas naturezas, tornando-as, ao chegar analmente, quase
Incapazes de manter a presenca de espirito. 624.

Relacdes com o eu superior . — Cada pessoa tem o0 seu dia bom, em que
descobre 0 seu eu superior; e a verdadeira humanidade exige que alguém
sgja avaliado conforme esse estado, e ndo conforme seus "dias de
semand’ de cativeiro e sujeicdo. Deve-se, por exemplo, julgar e
reverenciar um pintor segundo a visdo mais elevada que ele pdde ver e
representar. Mas os proprios individuos se relacionam de modo muito
variado com este eu superior, e com frequiéncia sdo atores de S mesmos,
na medida em que depois repetem continuamente 0 que S80 NESSES
momentos. Muitos vivem no temor e na humildade frente a seu idedl, e
bem gostariam de negé-10: temem 0 seu eu superior, porque este, quando
fala, fala de modo exigente. Além disso, ele possui uma espectral
liberdade de aparecer ou de permanecer ausente; por issO €
freqUentemente chamado de dom dos deuses, quando tudo o mais, na
realidade, € dom dos deuses (do acaso): ele, porém, € a propria pessoa.
625.

Pessoas solitérias . — Existem pessoas téo habituadas a estar sO consigo
mesmas, que ndo se comparam absolutamente com outras, mas, com
disposicéo alegre e serena, em boas conversas consigo e até mesmo
sorrisos, continuam tecendo sua vida-mondlogo. Se as levamos a se
comparar com outras, tendem a uma cismadora subestimacdo de S
mesmas. de modo que devem ser obrigadas a reaprender com 0s outros
uma opinido boa e justa sobre si: e também dessa opinido aprendida
quererdo deduzir e rebaixar alguma coisa. — Portanto, devemos conceder
a certos individuos a sua solidéo e néo ser tolos a ponto de lastimé-los,
como frequentemente sucede. 626.

Sem melodia . — H& pessoas nas quais um constante repousar em S
mesmas e uma harmoniosa disposicdo das faculdades sdo téo proprios,
gue Ihes repugna qualquer atividade dirigida para um am. Elas semelham
uma musica gue consiste apenas em acordes harmonicos sustentados por
longo tempo, sem mostrar sequer o inicio de um movimento melodico
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articulado. Toda movimentacdo vinda de fora serve apenas para dar
Imediatamente a seu barco um novo equilibrio, no lago da consonancia
harménica. Em geral as pessoas modernas acam muito impacientes, ao se
defrontar com essas naturezas que nada se tornam , sem que delas se
possa dizer que nada séo . Mas ha estados de espirito em que a sua viséo
desperta a pergunta inusitada: para que melodia, aanal? Por que n&o nos
basta que a vida se espelhe quietamente num lago profundo? — A ldade
Média eramaisricaem tais naturezas do que o0 nosso tempo. Como éraro
ainda encontrarmos alguém capaz de seguir vivendo de maneira paciaca e
alegre consigo também no torvelinho, dizendo a si mesmo as palavras de
Goethe: "O melhor € a calma profunda em gque diante do mundo eu vivo e
cresco, e adquiro o que ndo me podem tirar com o fogo e com a espada’.
627.

Vida e vivéncia . — Se observamos como aguns individuos sabem lidar
com suas vivéncias — suas insignificantes vivéncias didrias —, de modo
a elas se tornarem uma terra ardvel que produz trés vezes por ano;
enquanto outros — muitos outros! — s&o impelidos através das ondas dos
destinos mais agitados, das multifarias correntes de tempos e povaos, € no
entanto continuam leves, sempre em cima, como cortica: entdo acamos
tentados a dividir a humanidade numa minoria ("minimaria') que sabe
transformar 0 pouco em muito e numa maioria que sabe transformar
muito em pouco; sim, deparamos com esses bruxos ao avesso, que, em
vez de criar 0 mundo a partir do nada, criam o nada a partir do mundo.
628.

A seriedade no jogo . — Em Génova, a hora do crepusculo, ouvi 0
prolongado repicar dos sinos de uma torre: algo que néo queria parar e,
como que insaciavel de s mesmo, ressoava por sobre o ruido das ruas,
pelo céu vespertino e o ar marinho, tdo sinistro e a0 mesmo tempo t&o
pueril, tdo melancolico. Entdo me recordel das palavras de Platdo, e de
Imediato as senti no coragéo: Nada humano é digno de grande seriedade;
no entanto ... 629.

Da convicgéo e da justica . — Aquilo que um homem diz, promete e
decide na paix&o deve depois sustentar na frieza e na sobriedade — tal
exigéncia € um dos fardos que mais pesam sobre a humanidade. Ter de
reconhecer, por todo o tempo futuro, as conseqiiéncias daira, davinganca
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Inéaamada, da devocdo entusiasmada — isto pode suscitar, contra esses
sentimentos, uma irritacdo tanto maior por eles serem objeto de idolatria,
em toda parte e sobretudo pelos artistas. Estes cultivam largamente a
estima das paixdes , e sempre 0 azeram; € certo que também exaltam as
terrivels reparagdes pela paixéo que o individuo obtém de si mesmo, as
erupcbes de vinganca acompanhadas de morte, mutilacdo, exilio
voluntério, e a resignagdo do coragéo partido. Em todo caso, mantém
desperta a curiosidade pelas paixdes;, € como se quisessem dizer: "Sem
paixdes, vocés nada viveram". — Por termos jurado adelidade, talvez até
aum ser apenas acticio como um deus, por termos entregado o coracéo a
um principe, a um partido, a uma mulher, a uma ordem sacerdotal, a um
artista, a um pensador, num estado de cegailusdo que nos pds encantados
e os fez parecerem dignos de toda veneragéo, todo sacrificio — estamos
agora inescapavelmente comprometidos? Néo teriamos enganado a nos
mesmos nagquel a época? N&o teria sido uma promessa hipotética, feita sob
O pressuposto (tacito, sem duvida) de que os seres aos quais nos
consagramos eram realmente 0S mesmos que apareciam em hossa
Imaginacéo? Estamos obrigados a ser aéis aos nossos erros, ainda
percebendo que com essa adelidade causamos prejuizo a0 NOSsO eu
superior? — N&o, ndo existe nenhuma lei, nenhuma obrigacdo dessa
espécie; temos de nos tornar traidores, praticar a inadelidade, sempre
abandonar nossos ideais. Nao passamos de um periodo a outro da vida
sem causar essas dores da traicdo e sem sofré-las também. N&o seria
necessario, para evitar essas dores, nos guardarmos dos fervores de
nossos sentimentos? O mundo ndo se tornaria ermo demais, espectral
demais para n6s? Perguntemo-nos antes se tais dores por uma mudanca
de conviccdo sdo necessarias , e se ndo dependem de uma opinido e
avaliacéo errada . Por que admiramos aguele que permanece aegl as suas
convicgoes e desprezamos aquele que as muda? Recelo que a resposta
tenha de ser: porque todos pressupdem que apenas motivos de baixo
interesse ou de medo pessoal provocam tal mudanga. Ou sgja no fundo
acreditamos que ninguém muda sua opinido enquanto ela lhe traz
vantagem ou, pelo menos, enquanto néo |he causa prejuizo. Se for assim,
porém, eis ai um pessmo atestado da signiacacéo intelectua das
convicgdes. Examinemos como se formam as convicgdes, e observemos
Sse ndo sdo grandemente superestimadas: com isto se veriacara que
também a mudanca de convicgéo € sempre medida conforme um critério
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errado, e que até hoje tivemos o costume de sofrer demais com tais
mudancas. 630. Conviccdo € a crenca de estar, em algum ponto do
conhecimento, de posse da verdade absoluta. Esta crenca pressupde,
entdo, que existam verdades absolutas; e, igualmente, que tenham sido
achados os métodos perfeitos para alcancé-las; por am, que todo aquele
gue tem conviccoes se utilize desses métodos perfeitos. Todas as trés
assercoes demonstram de imediato que o0 homem das convicgdes ndo € o
do pensamento cientiaco; ele se encontra naidade dainocénciatedricaeé
uma crian¢a, por mais adulto que sgja em outros aspectos. Milénios
inteiros, no entanto, viveram com essas pressuposicoes pueris, e delas
brotaram as mais poderosas fontes de energia da humanidade. Os homens
InuMeravel's que se sacriacaram por suas convicgoes acreditavam fazé-lo
pela verdade absoluta. Nisso estavam todos errados. provavelmente
nenhum homem se sacriacou jamais pela verdade; ab menos a expresséo
dogmatica de sua crenca tera sido ndo cientiaca ou semicientiaca. Mas
realmente queriam ter razdo, porque achavam que deviam ter razéo.
Permitir que Ihes fosse arrancada a sua crenca talvez signiacasse por em
divida a sua propria beatitude eterna. Num assunto de tal extrema
Importancia, a "vontade" era perceptivelmente a instigadora do intelecto.
A pressuposicao de todo crente de qualquer tendéncia era ndo poder ser
refutado; se os contra-argumentos se mostrassem muito fortes, sempre lhe
restava ainda a possibilidade de difamar a razéo e até mesmo levantar o
credo quia absurdum est [creio porque é absurdo] como bandeira do
extremado fanatismo. N&o foi 0 conaito de opinifes que tornou a histéria
t&o violenta, mas 0 conaito da fé nas opinides, ou sgja, das conviccoes. Se
todos agueles que tiveram em téo alta conta a sua conviccéo, que lhe
azeram sacrificios de toda espécie e ndo pouparam honra, corpo e vida
para servi-la, tivessem dedicado apenas metade de sua energia a
investigar com gue direito se apegavam a esta ou aquela conviccédo, por
gue caminho tinham a ela chegado: como se mostraria paciaca a histéria
da humanidade! Quanto mais conhecimento ndo haverial Todas as cruéis
cenas, na perseguicdo aos hereges de toda espécie, nos teriam sido
poupadas por duas razdes. primeiro, porque 0S inquisidores teriam
inquirido antes de tudo dentro de sl mesmos, superando a pretensao de
defender a verdade absoluta; segundo, porque os proprios hereges ndo
teriam demonstrado maior interesse por teses tdo mal fundamentadas
como as dos sectérios e "ortodoxos" religiosos, apos té-las examinado.
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631. Dos tempos em gue 0s homens estavam habituados a crer na posse
da verdade absoluta deriva um profundo mal-estar com todas as posi¢oes
céticas e relativistas ante alguma questdo do conhecimento; em geral
preferimos nos entregar incondicionalmente a uma convicgao tida por
pessoas de autoridade (pais, amigos, professores, principes), e sentimos
uma espécie de remorso quando ndo o fazemos. Ta inclinacdo é
perfeitamente compreensivel, e suas consequiéncias ndo nos déo direito a
censuras violentas ao desenvolvimento da razéo humana. Aos poucos, no
entanto, 0 espirito cientiaco deve amadurecer no homem a virtude da
cautelosa

abstencédo , o sabio comedimento que € mais conhecido no ambito davida
prética que no da vidateorica, e que Goethe, por exemplo, apresentou em
Antonio como alvo de irritagdo para todos os Tassos, ou sgja, para as
naturezas ndo cientificas e também passivas. O homem de convicgéo tem
o direito de ndo entender o homem do pensamento cautel0so, o tedrico
Antonio; o homem cientiaco, por sua vez, ndo tem o direito de criticalo
por isso, € indulgente para com o outro e sabe que em determinado caso
este ainda se apegara a ele, como Tasso fez afinal com Antonio. 632.
Quem ndo passou por diversas convicgdes, mas acou preso a fé em cuja
rede se emaranhou primeiro, € em todas as circunstancias, justamente por
causa dessa imutabilidade, um representante de culturas atrasadas ; em
conformidade com esta auséncia de educacdo (que sempre pressupde
educabilidade), ele é duro, irrazoavel, incorrigivel, sem brandura, um
eterno desconaado, um inescrupul 0so, que emprega todos os meios para
Impor sua opinido, por ser incapaz de compreender que tém de existir
outras opinides; assim considerado, ele é talvez uma fonte de forca, e em
culturas que se tornaram demasiado livres e frouxas € até mesmo salutar,
mas apenas porque incita fortemente a oposi¢cdo; pois a delicada estrutura
da nova cultura que é obrigada a lutar contra ele se tornara forte ela
mesma. 633. Ainda somos, no essencial, os mesmos homens da época da
Reforma: como poderia ser diferente? Mas o fato de jA ndo nos
permitirmos certos meios de contribuir para a vitéria de nossas opinides
nos diferencia daguele tempo, e prova que pertencemos a uma cultura
superior. Quem ainda hoje combate e derruba opinides com suspeitas,
com acessos de raiva, como se fazia durante a Reforma, revela
claramente que teria queimado 0s seus rivais, se tivesse vivido em outros
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tempos, e que teria recorrido a todos os meios da Inquisicéo, se tivesse
vivido como adversario da Reforma. Essa Inquisicdo era razoavel na
€poca, pois N&o Ssigniacava outra coisa sendo o estado de sitio que teve de
ser proclamado em todo o dominio da Igreja, que, como todo estado de
sitio, autorizava 0s meios mais extremos, com base no pressuposto (que
jan&o partilhamos com agueles homens) de que a Igreja tinha a verdade,
e de que era preciso conserva-la para a salvacdo da humanidade, a todo
custo e com todo sacrificio. Hoje em dia, porém, ja ndo admitimos t&o
facilmente que alguém possua a verdade: os rigorosos métodos de
Investigacdo propagaram desconaanca e cautela bastantes, de modo que
todo aguele que defende opinides com palavras e atos violentos é visto
como um inimigo de nossa presente cultura ou, N0 MiNiMo, coOMo um
atrasado. Realmente: o pathos de possuir a verdade vale hoje bem pouco
em relacdo aguele outro, mais suave e nada altissonante, da busca da
verdade, que nunca se cansa de reaprender e reexaminar. 634. Além
disso, a propria busca metédica da verdade é resultado das épocas em que
as convicgdes se achavam em condito. Se o individuo n&o tivesse se
preocupado com sua "verdade”, isto € com a razdo que lhe cabia, ndo
haveria nenhum método de investigacdo; mas, na eterna luta entre as
reivindicagdes de diferentes individuos pela verdade absol uta, avancou-se
pouco a pouco até achar principios irrefutavels, segundo os quais o
direito dessas reivindicacbes podia ser examinado e a disputa apaziguada.
Inicialmente se decidia conforme as autoridades, depois os individuos
criticavam mutuamente os meios e caminhos pelos quais a suposta
verdade fora encontrada; entrementes houve um periodo em que tiravam
as consequéncias da tese adversaria e as viam talvez como prejudiciais e
causadoras de infelicidade: do que enté&o devia resultar, no juizo de cada
um, que a conviccao do adversario continha um erro. A luta pessoal dos
pensadores , enfim, agugou de tal maneira os métodos, que verdades
puderam realmente ser descobertas e os erros de métodos passados
acaram expostos diante de todos. 635. No conjunto, 0os métodos
cientiacos séo um produto da pesguisa ab menos tdo importante quanto
qualquer outro resultado: pois O espirito cientiaco repousa na
compreensdo do método, e os resultados todos da ciéncia ndo poderiam
impedir um novo triunfo da supersticdo e do contra- Senso, caso esses
meétodos se perdessem. Pessoas de espirito podem aprender o quanto
quiserem sobre os resultados da ciénciaa em sSuas conversas,
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particularmente nas hipéteses que nelas surgem, nota-se que lhes falta o
espirito cientiaco: elas ndo possuem a instintiva desconaanca em relacéo
aos descaminhos do pensar, que apos prolongado exercicio deitou raizes
na alma de todo homem cientiaco. Basta-lhes encontrar uma hipotese
qualquer acerca de ago, e entdo se tornam fogo e d&ama no que diz
respeito a ela, achando que com isso tudo esta resolvido. Para essas
pessoas, ter uma opinido signiaca ser fanatico por ela e abrigé-la no peito
como convicgao. Diante de algo inexplicado, exaltam-se com a primeira
Idéia de sua mente que pareca uma explicacdo: do que sempre resultam as
piores consequiéncias, sobretudo no ambito da politica. — Por isso cada
um, atualmente, deveria chegar a conhecer no minimo uma ciéncia a
fundo: entdo saberia 0 que é método e como é necessaria uma extrema
circunspecgdo. Sobretudo as mulheres deve-se dar esse conselho; sendo
elas hoje, irremediavelmente, vitimas de todas as hipoteses, em especial
guando estas dao a impresséo de algo inteligente, arrebatador, animador,
revigorante. De fato, uma observac8o mais precisa revela que a grande
maioria das pessoas educadas ainda pede ao pensador convicgdes e nada
aém disso, e que somente uma pequena minoria quer certeza . As
primeiras querem ser fortemente arrebatadas, para desse modo
alcancarem maior forca elas mesmas; as outras, poucas, tém o interesse
objetivo que ndo considera as vantagens pessoais, nem mesmo a referida
maior forca. Em toda parte onde o pensador se comporta e se designa
Como génio , isto é, quando olha os demais como um ser superior ao qual
compete a autoridade, ele conta com aquela classe de pessoas, de longe a
predominante. Na medida em gue o génio dessa especie mantém o fervor
das convicgbes e provoca desconaanca frente ao espirito modesto e
cauteloso da ciéncia, ele € um inimigo da verdade, por mais que acredite
ser seu enamorado pretendente. 636. E certo que ha uma espécie bastante
diversa de genialidade, adajustica; e de modo algum posso me resolver a
consideré-la inferior a uma outra genialidade, sgja filosofica, politica ou
artistica. E de sua natureza evitar, com sentida indignac&o, tudo aquilo
gue ofusca e confunde o julgamento acerca das coisas; €la €, portanto,
uma adversaria das convicgbes , pois quer dar a cada coisa, viva ou
morta, real ou imaginada, 0 que € seu — e para isso deve conhecé-la
exatamente; por isso pde cada coisa na melhor das luzes e anda a sua
volta com olhar cuidadoso. Enam, da até mesmo a sua adversaria, a cega
ou miope "convicgdo" (como é chamada pelos homens,; as mulheres a
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chamam de "fé"), aquilo que € da conviccdo — em nome da verdade.
637. E das paixdes que brotam as opinides; a inércia do espirito as faz
enrijecerem na forma de convicgdes . Mas quem sente 0 Seu proprio
espirito livre e infatigavelmente vivo pode evitar esse enrijecimento
mediante uma continua mudancga; e se no conjunto ele for mesmo uma
bola de neve pensante, n&o tera na cabeca opinides, mas apenas certezas e
probabilidades medidas com precisdo. Mas nos, que somos seres Mistos,
ora indaamados pelo fogo, ora resfriados pelo espirito, queremos nos
goelhar ante a Justica, como a unica deusa que reconhecemos acima de
nos. O fogo em nos nos faz habitual mente injustos, e também impuros no
sentido dessa deusa; nesse estado nunca nos € permitido tomar de sua
ma&o, e jamals pousa sobre nés o grave sorriso de sua complacéncia. NOs
a adoramos como a velada isis de nossa vida; envergonhados |he
oferecemos nossa dor como peniténcia e sacrificio, quando o fogo nos
gueima e nos quer consumir. O espirito é que nos salva, de modo a ndo
ardermos e virarmos cinzas totalmente; de vez em quando ele nos arranca
do altar sacriacial da Justica, ou nos envolve num tecido de amianto.
Salvos do fogo, avancamos instigados pelo espirito, de opinido em
opinido, através da mudanca de partidos, como nobres traidores de todas
as coisas que podem ser traidas — e no entanto sem sentimento de cul pa.
638.

O

andarilho . — Quem alcancou em alguma medida a liberdade da razéo,
nao pode se sentir mais que um andarilho sobre a Terra — e ndo um
vigante que se dirige a uma meta anal: pois esta ndo existe. Mas ele
observara e tera olhos abertos para tudo quanto realmente sucede no
mundo; por isso ndo pode atrelar o coracdo com muita armeza a nada em
particular; nele deve existir algo de errante, que tenha alegria na mudanca
e na passagem. Sem divida esse homem conhecera noites ruins, em que
estara cansado e encontrara fechado o portdo da cidade que |he deveria
oferecer repouso; além disso, talvez o deserto, como no Oriente, chegue
até o portdo, animais de rapina uivem ao longe e também perto, um vento
forte se levante, bandidos Ihe roubem os animais de carga. Sentira entéo
cair a noite terrivel, como um segundo deserto sobre o deserto, e 0 seu
coracao se cansara de andar. Quando surgir entdo para ele o sol matinal,
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ardente como uma divindade da ira, quando para ele se abrir a cidade,
veratalvez, nos rostos que nela vivem, ainda mais deserto, sujeira, ilusao,
Inseguranca do que no outro lado do portédo — e o dia sera quase pior do
gue a noite. 1sso bem pode acontecer ao andarilho; mas depois virao,
COmMO recompensa, as venturosas manhas de outras paragens e outros
dias, quando ja no alvorecer vera, na neblina dos montes, os bandos de
musas passarem dancando ao seu lado, quando mais tarde, no equilibrio
de sua alma matutina, em quieto passeio entre as arvores, das copas e das
folhagens |he cairdo somente coisas boas e claras, presentes daqueles
espiritos livres que estdo em casa na montanha, na &oresta, na soliddo, e
gue, como ele, em sua maneira ora feliz ora meditativa, sdo andarilhos e
filosofos. Nascidos dos mistérios da alvorada, eles ponderam como é
possivel que o dia, entre o décimo e o décimo segundo toque do sino,
tenha um semblante assim puro, assm té&o luminoso, t&o sereno-
transfigurado: — eles buscam a filosofia da manha.

ENTRE AMIGOS:;
UM EPILOGO

UNTER FREUNDEN

Ein Nachspiel 1. Schon ist’s, mit einander schweigen, Schoner, mit
einander lachen, — Unter seidenem Himmels-Tuche Hingelehnt zu M oos
und Buche Lieblich laut mit Freunden lachen Und sich welil3e Zahne
zeigen. Macht’ ich’s gut, so woll’n wir schweigen; Macht’ ich’s schlimm
—, so woll’'n wir lachen Und es immer schlimmer machen, Schlimmer
machen, schlimmer lachen, Bis wir in die Grube steigen. Freunde! Ja! So
soll’s geschehen? — Amen! Und auf Wiedersehn! 2. Kein
Entschuld’'gen! Kein Verzeihen! Gonnt ihr Frohen, Herzens-Freien
Diesem unverninft’ gen Buche Ohr und Herz und Unterkunft! Glaubt mir,
Freunde, nicht zum Fluche Ward mir meine Unvernunft! Was ich finde,,
was ich suche —, Stand das je in einem Buche? Ehrt in mir die
Narren-Zunft!

ENTRE AMIGOS
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Um epilogo 1. E belo guardar siléncio juntos Ainda mais belo sorrir
juntos — Sob a tenda do céu de seda Encostado ao musgo da faia Dar
boas risadas com os amigos Os dentes brancos mostrando. Se fiz bem,
vamos manter siléncio; Sefiz mal — vamosrir entéo E fazer sempre pior,
Fazendo pior, rindo mais alto Até descermos a cova. Amigos! Assim
deve ser? — Amém! E até mais ver! 2. Sem desculpas! Sem perdao!
Vocés contentes, de coragao livre, Queiram dar, a este livro irrazoavel,
Ouvido, coracdo e abrigo! Crelam, amigos, a minha desrazdo N&o foi
para mim uma maldicdo! O que eu acho, 0 que eu busco —, Ja se
encontrou em algum livro? Queiram honrar em mim os tolos! Lernt aus
diesem Narrenbuche, Wie Vernunft kommt — "zur Vernunft"! Also,
Freunde, soll's geschehen? — Amen! Und auf Wiedersehn! E aprender,
com este livro insano, Como a razéo chegou — "arazao"! Entdo, amigos,
assim deve ser? Amém! e até mais ver!

NOTAS

Como nos outros volumes desta Colecdo das Obras de Nietzsche, estas
notas ndo pretendem ser comentéarios ao texto, mas apenas elucidacdes de
referéncias e explicagbes para as escolhas do tradutor. Para esclarecer as
referéncias foram utilizadas obras gerais de consulta (dicionarios,
enciclopédias), algumas versdes estrangeiras deste livro e 0 volume de
notas da edi¢do critica de Colli e Montinari (vol. 14). A traducéo foi feita
com base na edicdo de Karl Schlechta ( Werke, val.

, Frankfurt, Ullstein, 1979), sempre cotgjada com a referida edicéo de
Colli e Montinari ( Kritische Studienausgabe , vol. 2, 2a ed. rev.,
Munique,

DTV

/ de Gruyter, 1988). Uma traducéo deste livro foi feita anteriormente por
José Carlos Martins Barbosa, por solicitagdo do coordenador da colecéo.
A intenc&o original era publicar Humano, demasiado humano juntamente
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com Além do bem e do ma (lancado em 1992), para com os dois
volumes dar inicio a colegdo de Nietzsche. Por varios motivos ndo foi
publicada a primeira versdo. Foi feita uma nova, que aqui se oferece ao
publico. Ao lado das traducOes estrangeiras consultadas, a traducdo
anterior foi (com autorizagao do tradutor) aproveitada nas notas, onde séo
reproduzidas as diferentes opcdes para determinados termos ou frases do
original. Cada traducéo, o leitor notara, constitui um ponto de vista em
relacdo ao texto de Nietzsche. Portanto, a transcri¢céo de outras solucdes
contribui para enriquecer a presente edicdo. As versdes estrangeiras
consultadas foram: uma espanhola, feita por Carlos Vergara (Madri,

EDAF

, 1998 [1984]); uma italiana, por Sossio Giametta e Mazzino Montinari
(Mil&o, Oscar Mondadori, 1970); duas francesas, uma antiga, por A.-M.
Desrousseaux (Paris, Denoél/Gonthier, 1982 [1910]), e outra mais
recente, por Robert Rovini (Paris, Gallimard, 1968); uma inglesa, por R.
J. Hollingdale (Cambridge University Press, 1986); e duas americanas:
uma feita por Marion Faber, com a assisténcia de Stephen Lehmann
(University of Nebraska Press, 1984), a outra por Gary Handwerk (vol. 3
da edicdo dos Complete works of Friedrich Nietzsche , em andamento,
Stanford University Press, 1997). Elas serdo citadas nesta ordem,
normalmente. N&o sera feita indicacdo de paginas, pois 0s numeros das
secOes bastam paralocalizé-las. O fato de termos utilizado essas versoes,
entre as varias que existem em cada lingua, ndo signiaca que sgam as
melhores. foram aguelas a que tivemos acesso. Cabe agradecer a
Ubirgjara Reboucas, Jodo Henrique de Man e Maria Angélica Almeida,
gue gjudaram a obté-las. Maria Angélica também fez uma leitura atenta
do texto traduzido e sugeriu mudancas em alguns trechos que n&o
estavam claros. Pouco antes de enviar esta traducdo para a editora,
soubemos que ha uma edicdo portuguesa de Humano, demasiado humano
, publicada pela Relogio dAgua, de Lisboa Fica entdo registrada a
existéncia dessa outra versao, gue ndo chegamos a utilizar. Por am,
observemos gque uma traducdo mais rigorosa do titulo seria "Coisas (ou
temas, ou questdes) humanas, demasiado humanas’, pois o adjetivo
menschlich ("humano") vem substantivado; o substantivo, "coisas' (ou
"temas’, ou "questbes'), estd implicito. Mas, naturalmente, Humano,
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demasiado humano € uma versdo mais satisfatoria, sendo ja uma
expressao consagrada em portugués.

PROLOGO

(1) O prélogo atual foi acrescentado por Nietzsche em 1886. A primeira
edicdo de Humano, demasiado humano , impressa em abril de 1878,
trazia também, na pagina de rosto, a seguinte frase: "Dedicado a memaria
de Voltaire, em comemoracdo do aniversario de sua morte, [ocorrida] em
30 de maio de 1778". E no verso da pégina lia-se ainda: "Este livro
monoldgico, que surgiu durante uma estadia de inverno em Sorrento
(1876-7), ndo seria dado a publico agora, se a proximidade do dia 30 de
maio de 1878 ndo houvesse estimulado vivamente o desgo de prestar
uma homenagem pessoal a um dos grandes libertadores do espirito”. O
texto seguinte foi igualmente omitido pelo autor na segunda edicéo: "No
lugar de um prdlogo "Durante um certo tempo, examinel as diferentes
ocupacOes a que 0s homens se entregam nesta vida, e procurel escolher a
melhor entre elas. Mas ndo é preciso relatar agqui 0S pensamentos que
entdo me vieram: basta dizer que, de minha parte, nada parecia melhor do
gue me ater armemente a0 meu proposito, isto é, empregar todo o meu
prazo de vida em cultivar minha razéo e buscar a trilha da verdade, tal
como me havia proposto. Pois os frutos que ja tinha provado nesse
caminho eram tais que nesta vida, segundo meu julgamento, nada se
poderia encontrar de mais agradavel e inocente; e depois que me socorri
dessa maneira de reaexao, cada dia me fez descobrir algo novo, que tinha
alguma importancia e ndo era em absoluto de conhecimento geral. Entéo
minha ama se encheu de tamanha alegria, que nada mais poderia
incomodé-la. "Traduzido do latim de Descartes " [extraido do Discurso
do método , 3a parte; traduzido do aleméo de Nietzsche].

1. DASCOISASPRIMEIRASE ULTIMAS

(2) "representagOes e sentimentos': Vorstellungen und Empandungen ;
traduzido da mesma forma na versdo de José Carlos Martins Barbosa;
idem na edicdo espanhola e nas duas edicles francesas consultadas; na
italiana, idee e sentimenti ; na inglesa, conceptions and sensations ; nas
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duas americanas, ideas and feelings e representations and sensations . Cf.
o titulo da obra de Paul Rée — entdo amigo de Nietzsche — publicada
pouco antes de Humano, demasiado humano : Ursprung der moralischen
Empandungen ["Origem dos sentimentos (ou sensagdes, ou impressoes)
morais']. Ver nota sobre "sensacéo" e "sentimento” em outro volume
desta colecdo, Além do bem e do mal (trad., notas e posféacio Paulo César
de Souza, Séo Paulo, Companhia das Letras, 1992, pp. 228-9; 2005, pp.
215-6). Na mesma frase, "emocdes' traduz Regungen , substantivo do
verbo regen , "mover, agitar" (também pode ser reaexivo). Os tradutores
de linguas neolatinas usaram também "emocdes’; 0s americanos usaram
impulses e stimuli , o inglés preferiu agitations . Na frase anterior,
"sublimagdes’ € a versao natural para Sublimierungen ; ver, a propésito,
nota na mencionada edicéo de Além do bem e do mal (doravante apenas

ABM

), pp. 237-8; bolso, 215-6. (3) "ingtintos': Instinkte ; a palavra Trieb ,
"equivalente" germanico do termo latino Instinkt (na graaa alemd), sera
normal mente traduzida por "impulso” na presente edicéo (cf. nota sobre
Trieb em

ABM

, Pp. 220 ss.; bolso 195 ss.). (4) "cultura superior”: traducéo dada a hbhere

Kultur ; literalmente, "cultura mais elevada’. De modo correspondente,
empregamos "inferior” para niederer , "mais baixo" — como no titulo do
capitulo quinto. Com excecdo dos de lingua inglesa, que usam higher and
lower culture , os tradutores consultados adotam uma ou outra solucao:
cultura superiore e inferiore e haute et basse civilisation , por exemplo.
(5) "o olhar inteligente": der geistreiche Blick — nas outras traducoes: "a
visdo espiritual”, la vision espiritua , lo sguardo intelligente , la vision
espirituelle , un ssimple regard ou brille I'esprit , the eye of insight , a
glance full of intelligence , a spirited glance . (6) "a suposicdo de um
simulacro corporal da ama': die Annahme eines Seelenscheinleibes . A
primeira palavra (do verbo annehmen , "aceitar, supor") € geralmente
traduzida por "suposicao” ou "hipétese”; mas a segunda, cunhada por
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Nietzsche, oferece alguma diaculdade, como atestam as diferentes
solucbes dos tradutores. "a hipotese de um exterior corpéreo para a
ama’, la creencia en una envoltura aparente del ama, I'ammissione di
unaforma corporeadell'anima, la croyance a une envel oppe apparente de
I'dme , I'hypothese d'un simulacre corporel de I'ame , the postulation of a
life of the soul , the assumption of a spiritual apparition , the assumption
that the soul can appear in bodily form . (7) "explicacdo pneumatica' —
"A expressdo alude a uma forma de exegese na qual se supde que 0 santo
espirito [ pneuma : "sopro, espirito”, em grego], e ndo a analise alologica,
revela 0 sentido das paavras’ (nota do tradutor americano Gary
Handwerk). Na primeira frase desta secéo, "eruditos’ € uma versdo um
tanto precaria para Gelehrten ; os outros tradutores usam, no caso:
"eruditos’, sabios, dottori , savants, docteurs, scholars, idem, idem; cf.
nota em

ABM

, p. 223; bolso 202 (nota 37). (8) "fendmeno”: Erscheinung — nas demais
traducOes: "aparéncid’, apariencia, apparenza , apparence , phénomene ,
appearance , idem, idem. O substantivo portugués procede — através do
francés — do grego phainomenon (*que nos chega aos sentidos’, ligado
ao verbo phaino , "tornar visivel"); o substantivo aleméo é aparentado a
scheinen , "brilhar" ( shine , em inglés), e Schein , "brilho, aparéncia’.
Sem mencionar o nome de Kant, Nietzsche esta claramente se referindo a
distingcdo kantiana entre Erscheinung e Ding an sich ("coisaem s, que ja
aparece na secdo 1). Cf. nota sobre "aparéncia’ em

ABM

(p. 232; bolso pp. 210-1) e verbetes sobre essa palavra e sobre
"fendbmeno” em A. Lalande, Vocabulario técnico e critico da dosoaa ,
S0 Paulo, Martins Fontes, 1993. Erscheinung aparece vertido, nos
dicionérios bilinglies, por "aparicdo, manifestacdo, aparéncia, aspecto,
fendbmeno" etc. Em outras passagens deste livro se verd como Nietzsche
tira partido da polissemia desse termo. Na frase seguinte desta secéo,
"representacao” traduz Vorstellung . Ha quem preara a versao por "idéa’
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(a aparicdo mais celebre do termo se da no titulo de Schopenhauer, O
mundo como vontade e Vorstellung , ndo explicitado, mas certamente
considerado por Nietzsche, agui e em outros lugares). Na mesma frase,
"Intuicdo” traduz Ahnung . (9) "a esséncia inferida do mundo”: das
erschlossene Wesen der Welt

A

palavra Wesen pode ser vertida por "ser”, "essencid' ou "natureza’'; a
forma verba erschlossen é participio passado de erschlie3en , que os
dicionérios bilinglies alemao-portugués — o da Porto Editora, assinado
por Udo Schau, e o Michaglis, publicado em Nova lorque ha oitenta anos
e ainda hoje o mais completo (!) — traduzem por "abrir, tornar
acessivel", mas que também signiaca "acancar mediante o raciocinio,
inferir". Por causa dessas duas variaveis, ndo surpreende gue as traducdes
variem: "a esséncia do mundo inferida racionalmente”, la naturaleza del
mundo inferido [sic] por razonamiento , |'essenza del mondo conosciuta
razionalmente , la nature du monde conclue par raisonnement , |'essence
du monde gque I'on a inférée , the disclosed nature of the world , the
disclosed essence of the world , idem. (10) "quase todos os Orgaos
liberam substancias e estéao ativos': fast alle Organe sezernieren und sind
in Tatigkeit . O verbo sezernieren (do latim secernere ) signiaca "liberar
uma secrecao”, conforme o Duden — Deutsches Universaworterbuch
(2a ed., Mannheim, Dudenverlag, 1989). Ele ndo consta nos seis
dicionérios bilinglies consultados (trés alemao-portugués e mais inglés,
francés e italiano). Alguns dos tradutores o entendem de outra forma
nesse contexto: "segregam e estéo em atividade”, se separam y siguen en
actividad , secernono e sono in attivita , se séparent et sont en activité ,
sont séparement en activité , are active (é omitido na versao britanica),
secrete and are active, are secreting and active . (11) A oragao precedente
é citada por Freud no capitulo

VIl

da Interpretacéo dos sonhos (anal da secéo B), mas vem seguida de outra
gue ndo se encontra nesta passagem. Pouco antes, e também mais acima
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no texto, a palavra "causa', grifada por Nietzsche, estd em latim no
original, tendo a mesma grafia que em portugués. (12) "evento": Vorgang
— a polissemia do termo se mostra na variedade das demais traducoes:
"evento", escena , processo , scene , déroulement , scene , event |,
incidents . (13) "o intelecto humano fez aparecer o fendmeno": der
menschliche Intellekt hat die Erscheinung erscheinen lassen — "fez
surgir a aparéncia’, ha hecho aparecer esta "apariencid’ , ha fatto
comparire il fenomeno , a fait apparaitre cette "apparence’ , a fait
apparaitre le phénomeéne , has made appearance appear , alowed
appearance to appear , has made appearance appear . O mesmo jogo com
0 substantivo e o verbo foi feito algumas linhas acima: "de modo que no
fendbmeno precisamente a coisa em s ndo aparece’ ( so dald in der
Erscheinung eben durchaus nicht das Ding an sich erscheine ). (14)
Citacdo de Afrikan Spir, Denken und Wirklichkeit (Pensamento e
realidade) (Leipzig, 1877). (15) "sensacdo": Gefilhl ; em ocasides
anteriores, traduziu-se também Empfindung por "sensacéo”. Os dois
substantivos derivam dos verbos fihlen e empfinden , que s&o
praticamente sinGnimos. Ver nota do tradutor em

ABM

(nota 51, p. 228; bolso, pp. 206-7). (16) "agitacdes iniciais dalogica': die
Regungen des L ogischen

A

traducéo de Regung sempre oferece diaculdade (ver nota 1); das outras
versdes, a mais ael, no caso, parece-me ser a(s) americana(s): "as
emocoes logicas', idem na espanhola e na primeira versao francesa, moti
di logicita , les tendences logiques , the impulse to the logical, the
stirrings of logic, idem. (17) Nietzsche citaa tltimafrase da secdo 36 dos
Prolegbmenos : der Verstand schopft seine Gesetze ( a priori ) nicht aus
der Natur , sondern schreibt sie dieser vor ; a expressao entre parénteses
fol omitida na citagéo (o texto dos Prolegbmenos a toda metafisica futura
se acha nos volumes de Kant da colecéo Os Pensadores, numa traducao
ruim, porém). (18) E pertinente registrar, talvez, que no origina o
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pronome "ela" diz respeito a "a prova cientiaca' (respectivamente ihn e
der wissenschaaiche Bewels , tanto na edicdo de Schlechta como na de
Colli e Montinari), ndo a metafisica, como seria de esperar no contexto do
parégrafo (e que pediria o pronome sie , no lugar de ihn ). Nas versoes
Isto ndo € lembrado, ja que em portugués, espanhol, italiano e francés,
diferentemente do aleméo, "prova’ é do mesmo género de "metafisica’, e
eminglésusaseit. (19)

Exegi monumentum aere perennius , "Executel um monumento mais
duradouro que o bronze". Verso de Horécio ( Odes, Livro

, 30, 1), expressdo de justo orgulho ao dar o poeta a lume os trés
primeiros livros de suas Odes (Paulo Rénai, N&o perca o seu latim , 5a
ed., Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1980). (20) “convicgoes': traducdo
que aqui demos a Ansichten , geralmente vertido como nas outras edi¢coes
consultadas: "opinides’, opiniones , credenze , vues , perspectives ,
outlook , views , idem. O dicionario Duden da "conviccdo" (
Uberzeugung ) como possivel sindnimo. (21) "o animo sobrecarregado de
sentimentos': das mit Empandungen Uberladene Gemit . Como os dois
substantivos tém, se ndo signiacados diferentes, vérias nuances de
signiacado, as versdes variam: "a indole sobrecarregada de sensacfes’, la
conciencia sobrecargada de sensaciones , l'animo sovraccarico di
sentimenti , la conscience surchargée de sensations , I'ame surchargée de
sentiments , the heart overladen with feeling , a heart overburdened with
feelings , idem. (22) "a manifestacdo de uma perversa vontade de vida':
die Erscheinung eines bdsen Willens zum Leben . A paavra
"manifestacdo” é talvez a melhor versdo para Erscheinung , neste caso;
cf. nota 7. (23) "Ai se deduz a pertinéncia a partir da capacidade de viver,
e a legitimidade a partir da pertinéncia': Hier wird aus der
Lebensfahigkeit auf die Zweckmaldigkeit, aus der Zweckméaidigkeit auf
die Rechtmaliigkeit geschlossen . O verbo schlief3en (participio passado:
geschlossen ) tem o signiacado de "deduzir, concluir, raciocinar”;
achamos necessario usar as trés dternativas no texto. Quanto ao
substantivo Zweckmaldigkeit , preferimos verté-lo por "pertinéncia’;
Zweck signiaca "am, andidade"; o adjetivo mallig vem de Mald |,

literamundo.com.br

235



"medida’; logo, zweckméldig designa o que é adequado aos fins,
apropriado, conveniente. Como era de esperar, a frase adquiriu formas
diversas nas tradugdes. "Aqui concluimos da capacidade de viver a
apropriabilidade, da apropriabilidade a legitimidade"; En este caso se
inaere de la capacidad de existir, de la adaptacion a un an, su legitimidad
[sic; erro de traducdo (ou edicdo) da frase francesa adiante]; Qui s
conclude dall'attitudine alla vita all' opportunita e dall' opportunita alla
legittimita ; En ce cas I'on infere de la capacité de vivre a |'adaptation a
une an, de |'adaptation a une an a sa légitimité ; On conclut ici de la
capacité d'existence a la andlité, de la analité a la legitimité ; Here the
conclusion is from the capacity to live to the atness to live, from the
atness to live to the right to live ; Here one is concluding functionality
from viability, and legitimacy from functionality ; The purposiveness of a
thing is here deduced from its viability, its legitimacy from its
purposiveness . (24) Sobre a traducéo de Trieb por "impulso” no texto de
Nietzsche, ver notaem

ABM

, Pp. 216-20; bolso, pp. 195-9, e capitulo sobre o termo em Paulo César
de Souza, As paavras de Freud — O vocabulério freudiano e suas
versdes (S50 Paulo, Atica, 1998 [0 ano de 1999 aparece equivocadamente
no livro]). Nos textos de Freud preferimos traduzi-lo geralmente por
"Instinto"; em Nietzsche temos dado preferéncia a "impulso”, porque é
freqliente ele usar, além de Trieb , o termo Instinkt , em sentidos varios,
as vezes figurados, pelo que reservamos "instinto" para esses casos. (25)

Dichter , em aleméo; a palavra designa o autor de obras de arte literérias
em geral, ndo apenas o autor de poemas. (26)

Emphasis , no original. E digno de nota que uma tradutora, a professora
americana Marion Faber, preferiu usar 0 termo appearance
diferentemente dos outros tradutores, que também se satisazeram com a
versao literal. Assim fazendo, e reproduzindo no pé da pagina o termo
alemao, ela destacou o sentido primordial da palavra grega emphasis :
"aparéncia, exterior" (do verbo emphaino , "fazer ver, fazer-se visivel").
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2. CONTRIBUICAO A HISTORIA DOS SENTIMENTOS

MORAIS

(27) O autor de Observacdes psicolgicas é Paul Rée (1845-1901). (28)
Nietzsche se refere novamente a Paul Rée; Sobre a origem dos
sentimentos morais foi escrito na mesma época em que €ele redigia as
anotacdes que viriam a ser parte de Humano, demasiado humano , em
meados da década de 1870. (29) "liberdade inteligivel": intelligibele
Freiheit . Transcrevemos a nota do tradutor Gary Handwerk: "Essa
expressdo era usada na Antiguidade, por Platdo e outros autores, em
referéncia a um mundo de idéias que podia ser apreendido apenas pela
mente, e que servia de modelo [ pattern | para as coisas do mundo da
aparéncia. Em sua reformulagdo desse conceito, Kant enfatizou que esses
noumena , embora independentes da experiéncia e dos sentidos, e
portanto ndo acessivels [ knowable ] ao entendimento humano, tinham
funcéo reguladora para a razéo pratica, ao fornecer os objetivos ultimos e
o impulso em direcéo a conduta moral™. (30) "se forma': konkresciert ;
nas demais tradugdes:. "concresce”, formada , concresce , formée , résultat
d'un enchevétrement , assembled , an outgrowth , a concretion . Nietzsche
utiliza o verbo latino concrescere , "crescer juntamente”. Em portugués, a
diferenca do italiano e assim como em francés, ndo se conservou o verbo,
mas apenas alguns derivados dele, como "concreto" (originamente o
participio passado) e "concregdo". Por iSsO recorremos a0 prosaico
“formar-se”. (31) "conhecimento": Erkenntnis — "reconhecimento”,
descubrimos , riconoscere , reconnaitre , decouvrir , knowledge , to
understand , knowledge . (32) A palavraWesen , aqui traduzida por "ser",
pode signiacar igualmente "natureza' e “esséncid’. Ja o verbo "ser",
utilizado na frase seguinte, corresponde ao aleméo sein . Algumas linhas
antes, "mal-estar” foi a traducdo que aqui demos a Unmut ; as outras
versoes recorreram a: "pesar”, pesar , disagio, regret , idem, displeasure,
idem, uneasiness . (33) Foi, na realidade, uma observacdo do poeta
Alexander Pope. (34) "compadecer/ padecer”: Mitleiden / Leiden ; outras
versdes possiveis sdo: "compaixao/ sofrimento”, "compaixao/ paixao".
(35) Citacéo de Lettres a une inconnue (Cartas a uma desconhecida), de
Prosper Mé&imeée. (36) Segundo R. J. Hollingdale, o tradutor inglés de
Nietzsche, sdo termos tomados a escoléastica: individuum € o que néo
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pode ser dividido sem perder sua esséncia; dividuum , o que € composto e
n&o possui uma essénciaindividual. (37)

"sancta simplicitas’ : "santa simplicidade” — expressdo atribuida a
Johann Hus, o sacerdote checo condenado por seu reformismo, ao ver
uma velha senhora jogar um pouco de lenha na fogueira onde estava
sendo queimado, em 1415. (38) "vaso": Fal3, no original. Habitualmente
se fala em "caixa de Pandora’, mas a consulta a uma edic¢éo bilingte de
Ostrabahos e os dias, de Hesiodo (trad. Mary de Camargo Neves Lafer,
S0 Paulo, Iluminuras, Biblioteca Pdlen, 1990, p. 28), revela que o termo
grego original € pithos, que corresponde a "vaso, recipiente, jarro” (estaa
opcao da tradutora), em portugués, e a Fal3 , em alemé&o. O comentario de
Nietzsche sobre o mito de Pandora, nesta secéo, tem aanidade com um
belo poema de Manuel Bandeira, intitulado "A vida assim nos afeicoa’.
(39) Nietzsche inverte a expresséo "fazer da necessidade uma virtude',
mas em alemao isso adquire um signiacado maior do que em portugueés,
pois a palavra Not , além de "necessidade’, pode signiacar "miséria’,
"urgéncid’, "dificuldade", "perigo”. (40) Cf. Herodoto, Histéria,

VIl

, 38-39. Xerxes foi rei da Pérsia entre 486 e 465 antes de nossa era.
Durante os preparativos para a expedicdo contra a Grécia, Pitios, um
sudito abastado e pai de cinco alhos, rogou a Xerxes permissao para que
apenas um alho seu ndo fosse a guerra. O soberano, entéo, ordenou que
esse alho fosse cortado ao meio e que as duas metades do corpo fossem
postas a direita e a esquerda da estrada por onde passaria 0 exército persa.
(41) "moralidade lacrimosa': Nietzsche is playing with the phrase
comédie larmoyante, a popular theatrical genre of the eighteenth century,
introduced by the plays of Destouches ( 1680-1754 ) and later devel oped
by Diderot (Le Fils naturel , 1757; Le Pere de famille, 1758 )" — notade
Marion Faber. (42) Tucidides, Historia da Guerra do Peloponeso ,

V

, 85-113. (43) Spinoza, Tractatus theologico-politicus,
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, 4 e 8; citado por Schopenhauer em Parerga e paralipomena,

, 124. (44) " costumes e moral . — Ser moral, morigerado, ético”: no
original: Sitte und sittlich. — Moralisch, sittlich, ethisch sein . No |éxico
alem&o é evidente a relacdo entre ética ou moral e "costume" ( ethos, em
grego; mos , em latim); e, ao lado do termo germanico Sitte (*'costume,
mora") e seu adjetivo, sittlich , usa-se também Ethik e Mora e os
adjetivos ethisch e moralisch , tomados do grego e do latim, como em
portugués. (45) "adito": Adyton , no original — a parte mais sagrada dos
templos gregos e romanos (do grego dyo , "entrar”, precedido de a
particula de negacdo). (46) "Nao julgueis': cf. Mateus 7,1. (47)
"satisfacdo com o mal aheio": Schadenfreude ( Schaden , "dano,
prejuizo’, mais Freude , "aegria'). (48) "consciente da culpa’:
schuldbewufd ; "consciente da inocéncid': unschuld-bewufd ; pois
"Inocéncia’, em aleméo, € Unschuld , a"néo-culpa’.

3. A VIDA RELIGIOSA

(49) Byron, Manfred , ato

, cena 1. (50) Horé&cio, Odes 2.

, 11-14. (51) Goethe, "Kophtisches Lied". (52) John Lubbock é autor de
A origem da civilizacdo e o estado primitivo daraca humana, cujaedicéo
alema foi adquirida por Nietzsche em 1875, ano em que foi publicada.
(53) No original, je polyphoner sein Subjekt ist — nas traducdes
consultadas: "quanto mais polifénico € o seu sujeito”, més polifonica se
vuelve la musicay € ruido de su ama , quanto piu polifonico € il suo
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soggetto , plus polyphone se fait la musique et le bruit de son ame, plus
son moi est polyphonique , t he more polyphonic his subjectivity is, the
more polyphonic heis as a subject , the more polyphonic his subjectivity .
Nota-se que a primeira versdo francesa "poetiza’ desnecessariamente o
trecho original, e que nisso é acompanhada pela espanhola, a qual
demonstra, nesta passagem como em tantas outras, ter sido traduzida
daquela, e ndo do texto ademdo. (54) "uma regularidade’: eine
Gesetzlichkeit — nas demais tradugdes consultadas. "uma legalidade”, un
caracter de legalidad , delle leggi (leis), un caractére de léegalité , un
déterminisme , a regularity and rule of law , a lawfulness , idem. Na
oracdo seguinte, a mesma palavra alema (desta vez com artigo definido)
foi traduzida por "as regras da natureza'. (55) "Simaquia, s. f . aliancade
guerra entre dois Estados na Grécia Antiga' (Caldas Aulete, Dicionario
contemporaneo da lingua portuguesa , 5a ed., Rio de Janeiro, Delta,
1964). (56) "invencbes': Erfindungen . Em agumas edicdes (a de
Schlechta entre elas) se acha Empfindungen , "sensacfes, sentimentos’;
por isso as versdes consultadas divergem, conforme a edicdo que
utilizaram: "sensacdes’, invenciones , sentimenti , inventions , idem,
sensations , inventions , discoveries. (57) Schopenhauer, O mundo como
vontade e representacéo , vol.

, Livro 4, secéo 71. (58) "intuicbes': Ahnungen , no original. Algumas
edicOes estrangeiras usam "pressentimentos’. (59) "deduzidas': verséo
aqui dada ao participio do verbo erschlieffen ; nas demais tradugoes.
"exploradas’, descubiertas , ricavate (extraidas), découvertes , établies ,
that are the outcome of cautious reasoning , deduced , inferred . (60)
Nietzsche usa o termo latino. (61) Lichtenberg, Vermischte Schriften
(Miscelanea), Gottingen, 1867, 1, 83; La Rochefoucauld, Réaexions,
sentences et maximes morales , Paris, s. d., maxima 374 (obra j& citada
por Nietzsche nas segbes 36 e 50). Esses dois livros faziam parte do
espdlio de Nietzsche. (62) Hildelberto de Lavardius (1056-1133),
Carmina miscellanea , 124 (a elucidacdo desta referéncia se acha apenas
na nova edicdo americana dos Complete works of Friedrich Nietzsche ,
iniciada pela Stanford University Press; nem mesmo no volume de notas
de Colli e Montinari ela foi encontrada). (63) "refracao": Brechung —

literamundo.com.br

240



"quebra’, aniquilamiento , rottura, anéantissement , écrasement , to break
himseelf of , to make [...] abreak , to break . Devido ao signiacado mais
comum de brechen ("quebrar") as traducdes geralmente deixam escapar o
sentido especial pretendido por Nietzsche, a metafora retirada da fisica
Cf. o verbete "refratar”, no Dicionario Mehoramentos da lingua
portuguesa (4a ed., Sdo Paulo, 1980): "Causar refracéo a, desviar ou
quebrar a direcdo de (raios luminosos, calorificos ou sonoros)”. (64)
Traduzido da citagdo de Nietzsche em aleméo: die gréfte Schuld des
M enschen/

ist, dal3 er geboren ward . No origina espanhol se |& Pues e delito
mayor/ del hombre es haber nacido (Calderén de la Barca, La vida es
sueno , ato

, cena 3). (65) Novalis, Schriften (Escritos), citado pela edicdo de Tieck e
Schlegel, 1815, val. 2, p. 250.

4. DA ALMA DOSARTISTASE ESCRITORES

(66) No original, Das Vollkommene soll nicht geworden sein — onde se
usa geworden , participio passado de werden , "vir a ser, tornar-se, devir".
Nas demais traducOes consultadas: "A coisa perfeita ndo conheceria 0
devir", Lo considerado como perfecto no puede hacerse, Il perfetto non
sarebbe divenuto , Le parfait est censé ne sétre pasfait , Que la perfection
échapperait au devenir , What is perfect is supposed not to have become,
Perfection said not to have evolved , What is perfect cannot have come to
be . Quanto ao titulo original deste capitulo, Aus der Seele der Kiinstler
und Schriftsteller , devemos registrar que a preposicéo aus signiaca "de
dentro de, extraido de, a partir de", enquanto a preposicéo "de", em
portugués e nas outras linguas romanicas, tem maior riqueza ou
ambiguidade de sentidos, podendo ser entendida, no caso, como "a
respeito de'. As versdes em lingua inglesa sd0 mais precisas, pois
recorrem a from . (67) "ilustracéo": Aufklarung . O termo alemao pode
designar tanto o fendbmeno histérico do Iluminismo como o processo de
esclarecimento em geral; por isso foi vertido, em outras passagens, por
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“[luminismo" ou "Luzes'. (68) "percepcdo”: Einsicht — "conhecimento
profundo”, manera de ver , modo de vedere , fagcon de voir , profond
savoir , insight , idem, idem; cf. nota 67 em

ABM

, p. 232; bolso, p. 210. (69) "as intuicOes repentinas’: die plétzlichen
Eingebungen ; cf. notaem

ABM

, pp. 214-5; bolso, pp. 193-4. (70) "esbocos': Ansdtze , palavra que
admite mais de um sentido, como se nota pelas opcdes dos demais
tradutores. "formulagdes’, bocetos , spunti , ébauches , esquisses ,
beginnings , idem, idem. (71) Segundo observa Marion Faber, Nietzsche
usa alternadamente a forma der Genius , mais antiga, e das Genie , mais
moderna e tomada do francés. No entanto, " der Genius , no sentido
estrito, refere-se antes ao espirito criativo incorporeo, enquanto das Genie
se refere a uma pessoa, um grande homem de génio". (72)
"aparecimento”: traducdo mais literal de Erscheinung , normamente

vertido por "fendbmeno" — nas outras versdes. "aparicao”, aparicion |,
apparizione , apparition , [...] apparait la grandeur , phenomenon , idem,
manifestation of greatness . (73) "um sar retardado”: ein

zurlickbleibendes Wesen — "um ser que acou paratras’, un ser retrasado
, Un essere rimasto indietro , un étre arriéré , idem, a retarded being , a
laggard creature , a backward being . Em portugués (no portugués do
Brasil, pelo menos), "retardado” também designa a pessoa cujo
desenvolvimento mental esta aguém da sua idade. Achamos que esta
versao seria aprovada por Nietzsche, que, sendo ele mesmo artista, era
amigo do humor e da ambiguidade. (74) "regredido" a outros tempos: in
andere Zeiten zuriickgebildet — "ele [...] regredir a uma forma de outros
tempos’, sufre una deformacion que le hace retroceder a otros tiempos ,
assume [...] unaformadi altri tempi , il subit une déformation que le fait
rétrograder en d'autres temps , cette [...] évolution rétrograde qui le
restitue & d'autres temps, his|[...] retrogression to earlier times, heis|...]
being formed by retrogression into former times, he|...] retrogresses into
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past eras . (75) "o prototipo que a natureza imaginou": das Urbild ,
welches der Natur vorgeschwebt habe — "o protétipo idealizado pela
natureza', e modelo que ha aotado ante los ojos de la naturaleza , il
modello che la natura ha tenuto presente , le modele qui a éotté devant les
yeux de la nature , |'archetype méme que la nature avait en vue, the ideal
which hovered dimly before the eye of nature , the original model which
nature had in mind , the ideal image which nature conceived . (76)
Nietzsche se refere a Hegésias de Magnésia, que viveu no século

antes de nossa era. (77) Citagdo de um poema de Goethe, "Trost in
Tranen" ("Consolo em lagrimas"), que diz: Die Sterne, die begehrt man
nicht/ Man freut sich ihrer Pracht ("As estrelas, ndo as desegamos/
Alegramo-nos do seu esplendor”). (78) No original, ales Fertige,
Vollkommene wird angestaunt, alles Werdende unterschétzt . Nietzsche
substantivou os adjetivos fertig (“pronto”) e vollkommen ("acabado”,
"perfeito”) e o participio presente de werden ("tornar-se, devir, vir aser").
Lembremos que em nossa lingua o adjetivo "perfeito” € originalmente
participio passado de "perfazer”, e designa tanto algo completo, cabal,
como algo sem defeito. Os outros tradutores usaram: "tudo o gque esta
pronto [...] tudo o que esta por vir a ser'; todo lo que es acabado, perfecto
[...] todo lo que esta en vias de hacerse ; ogni cosa anita, perfettal...] ogni
cosain divenire ; tout ce qui est ani, parfait [...] tout ce qui est en train de
sefaire; tout ce qui est achevé, parfait [...] toute chose en train de se faire
; everything anished and complete [...] everything still becoming ;
everything that is complete and perfect [...] everything evolving ;
everything finished, perfected [..] everything in process . (79)
"expressao”: versao meio heterodoxa que aqui demos a Darstellung
acompanhando as traducbes francesas, as outras versoes usam:
"exibicdo", expresion , rappresentazione , expresson , idem,
representation , idem, idem. O verbo darstellen se acha no subtitulo de
Mimese , famoso livro de Erich Auerbach: Dargestellte Wirklichkeit in
der abendlandischen Literatur (
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representacdo da realidade na literatura ocidental , na traducéo da editora
Perspectiva, 2aed., Sdo Paulo, 1987). (80) O termo usado por Nietzsche é
Stoff , que pouco antes foi vertido por "matéria’; ele reaparece na segéo
seguinte. Os demais tradutores também optaram por duas palavras
diversas nesse ponto, excetuando R. J. Hollingdale, que usa material nos
dois casos. (81) "lutar pela gloria': Ehre erstreben — nas demais
traducdes. "aspirar a honra", buscar € honor , ambire onori , rechercher
I'honneur , aspirer a la gloire , to aspire to honor , to strive for honor ,
idem. No periodo anterior, a mudanca de tempo verbal, do passado parao
presente ("procuram’), consta no texto original. (82) "facultativo": 1&3lich
— "dispensavel”, facultativo , facoltativo , facultatif , idem, easy-going ,
inessential , careless . (83) "a grande sonata em Si maior": denominada
Hammerklavier , opus 106. (84) "o grupo de Laocoonte": escultura
helenistica do século

a.C., representando um episodio da Guerra de Tréia o sacerdote
Laocoonte sendo devorado, juntamente com seus dois alhos, por duas
enormes serpentes que sairam do mar. (85) "repentes': Einfélle —
“engenhos’, salidas ingeniosas , trovate , des sallies , quelque saillie
(omitido na versdo inglesa), whimsy , witticisms . (86) O verbo aqui
traduzido por "perder de vista', Ubersehen , pode signiacar "ver, dar com
os olhos, deixar de ver, negligenciar, dominar com avista' — por iSso as
traducdes consultadas variam: “[parece que] o perde de vista', verle

desde arriba , sovrastare, voir de haut , perdre de vue d'en haut , survey ,
take him at a glance , survey him from above . (87) "ele quer
compreender: er will die Einsicht ; ver nota 68. (88)

Gymnasium : escola secundéria onde se aprendia letras cléssicas, as
traducdes francesas usam lycée ("liceu"). (89) "permeado com séries de
concepgdes mais elevadas': mit hoheren Vorstellungsreihen durchzogen
— "se envolveu com séries de concepgdes mais elevadas’, se complico
[...] com una serie de concepciones mas elevadas , e andata
congiungendosi con associazioni di idee piu elevate , compliguée de
séries de conceptions plus élevées , impregnée d'associations d'idées plus
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élevées, has|...] saturated [ that affect | with a series of exalted notions,
has [...] been permeated with higher kinds of ideas , drawn into more
elevated conceptual spheres . (90) "insensiveis': unsinnlich . Em aleméo,
o adjetivo sinnlich pode ser entendido como "sensual", "sensivel" ou
"sensoria” (no titulo original desta seco consta Entsinnlichung , aqui
vertido por "dessensualizacdo"). Por isso os tradutores oscilam nas
versdes. "insensiveis’, inmateriales , insensibili , immatériels (!), cesse
leur sensualité , unsensual , asensual , unsensuous . (91) "daquilo que €":
des Seienden , gerundio substantivado do verbo sein , "ser, estar” — nas
demais traducdes. "do real”, deloreal , di cio chee, duréel , delachose
, the simple being , that which exists , of what exists . (92) Pietistas:

movimento luterano iniciado por Phillip Jakob Spener no século

XVII

, enfatizando a experiéncia religiosa direta por parte do individuo. (93)
Polimnia: a musa do canto, entre os gregos. (94) A palavra Bedeutung
pode ter os sentidos de "importancia’, "signiacacdo”, "signiacado”. No
caso, 0 primeiro Nos parece 0 mais pertinente; mas os tradutores preferem
geramente os outros dois, como se nota pelas versdes consultadas:
"signiacado”, importancia , significato , importance , signification ,
significance , meaning , significance . (95) Citagdo do Ultimo verso de
"Der Brautigam™" ("O noivo"), poema de Goethe: Wie es auch sd, das
Leben, esist gut . (96) "a coisa helénica': versdo insatisfatéria para das
Hellenische , adjetivo substantivado; a substantivacdo de um adjetivo é
recurso freqliente no aleméo, mas de pouco uso nas outras linguas de que
nos ocupamos. Por isso soa artiacial, qguando ndo induz a equivoco, dizer
se hagozado de lo griego, I'éllenico , the Hellenic . Na traducéo anterior
deste livro, José Carlos Martins Barbosa também utilizou "a coisa
helénica’, enquanto as versdes francesas preferiram, aprimeira, ce qui est
grec, e asegunda, I'heritage hellénique.

5. SINAISDE CULTURA SUPERIOR E INFERIOR

(97) "naturezas degenerativas': abartende Naturen . De modo
signiacativo, o verbo abarten signiaca tanto "degenerar” como "desviar”;
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por isso uma versdo em inglés, diferentemente de todas as outras, usou
deviating natures (M. Faber). (98) "sendo a mais delicada e mais livre":
alsdie zartere und freiere . Aqui se acha uma divergéncia entre as edicoes
de Schlechta e de Colli e Montinari: a primeira da feinere ("mais ana")
em vez de freiere . 1sso porgque Colli e Montinari, fazendo uma edicéo
critica, ndo apenas recorreram a primeira edicdo publicada, mas a
cotglaram com as provas e 0s manuscritos. (99) Maquiavel, O principe .
(100) "espiritos cativos': traducéo dada a gebundene Geister . O adjetivo
alem&o é o participio do verbo binden , "atar, ligar”; ele foi vertido das
seguintes formas pel os outros tradutores. "submissos’, siervos , vincolati
, serfs, asservis, fettered , bound , constrained . Cf.

ABM

, Secao 21, onde "cativo arbitrio” foi aversdo dada a unfreier

Wille ("vontade ndo livre"), e a nota correspondente. (101) "que seus
principios livres tém origem na ansia de ser notado ou até mesmo levam a
inferéncia de atos livres': dal? seine frelen Grundsétze ihren Ursprung
entweder in der Sucht, aufzufallen, haben oder gar auf freie Handlungen
[...] schlief3en lassen . O fato de pelo menos duas palavras desse trecho
serem um tanto "problematicas’ levou a diferencas dignas de nota entre
as versdes consultadas (das quais a antiga francesa — e, portanto, a
espanhola que nela se baseou — esta claramente equivocada): "que seus
principios livres ou tém origem na busca de chamar atencdo ou bem
fazem pensar em atos livres'; que sus libres principios deben ocultar un
mal de origen, o bien conducir a acciones libres; chei suoi liberi principi
trovino origine nella sua smania di farsi notare , oppure addirittura che
facciano pensare ad azione libere ; que ses libres principes doivent
comuniquer un mal a leur origine, ou bien aboutir a des actions libres ;
que ses libres principes ou bien ont leur source dans le désir de
surprendre ou bien permettent méme de conclure a des actes libres ; that
his free principles either originate in a desire to shock and offend or
eventuate in free actions ; that his free principles have their origin either
in a need to be noticed, or else may even lead one to suspect him of free
actions ; that his free principles either have their origin in the desire to
attract attention or logically lead to free actions . (102) "concepcdes
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intelectuais': intelektuelle Einfdle — o correspondente que o0s
dicion&rios costumam oferecer para o substantivo Einfall € "idéia,
pensamento”; ver nota 85, acima, e uma mais detalhada em

ABM

, pp. 214-5; bolso, pp. 193-4. Nas demais tradugbes lemos, nesse
contexto: "inspiracfes’, fantasias , ispirazioni , fantaisies , fantaisies ,
notions, ideas, notions . (103) "o ser demao": das deutsche Wesen — "0
espirito germanico”, e aleman (sic), la germanicita , I'ére alemand ,
German nature , German character ; cf. nota 33. (104) "aidéade um deus
em evolucao ": die Vorstellung eines werdenden Gottes; cf. notas 66 e 78.
(105) "pastores de ama': Seelsorger — "curadores da aima', curanderos
de dmas, curatori di anime , guérisseur d'ames , les directeurs dits de
conscience , curers of soul , spiritual advisers , ministering to the soul
(nesta versao foi transformado em verbo). (106) "progresso”: Fortschritt
— literamente, "passo ( Schritt ) adiante ( fort )". (107) A frase de
Frederico

é citada por Kant em Anthropologie in pragmatischer Hinsicht (1798), 2a
parte, secdo E, dltima nota. (108) Cf. Mateus, 26, 41. (109) Nietzsche se
refere a "Schopenhauer como educador" (1874), a terceira das
Consideracdes extemporaneas ; "parenético” € o adjetivo de "parénese”,
que os dicionarios deanem como "discurso moral, exortacéo" (da palavra
grega que significa "adverténcia'). (110) "acancar um am de modo
pertinente”: einen Zweck zweckmaldig zu erreichen ; ver nota 23. (111)
"oracéo funebre': referéncia ao discurso de Péricles em louvor dos
atenienses que morreram na Guerra do Peloponeso (431 a.C.); cf.
Tucidides, Historia da Guerra do Peloponeso ,

, 45. (112) Citacéo de Hdlderlin, A morte de Empédocles , primera
versao, ato

literamundo.com.br

247



, cena 4. (113) "invega e colera': Eifer- und Geifersucht — jogo de
palavras de dificil recriagdo: Eifersucht vem de Eifer ("zelo, fervor") e
Sucht ("mania, vicio") e em gera signiaca "ciume, invga'; Geifer é
literalmente "baba’, e aguradamente "cdlera, raiva’'. Os outros tradutores
usaram: "ciime e rancor", de celosy de baba , nella gelosia e nell'astio ,
de jalousie et de bave , idem, jealousy and spleen , jealousy and venom ,
idem. (114) "Oclocracia, s . f . governo em que o poder reside nas
multidoes ou na populagdo [...] F. gr. Okhlokratia , okhlos (plebe) +
kratein (governar)" (Caudas Aulete, Dicionario contemporaneo da lingua
portuguesa , 5a ed., Rio de Janeiro, Delta, 1964). (115) Schopenhauer,
Etica , 114. (116) "vigor": Spannkraft — "energia potencial”, energia ,
elasticita , énergie , idem, power of expansion , resilience , vigor . (117)
Ha agui uma pequena discrepancia entre a edicdo de Schlechta e a de
Colli e Montinari: aquelatraz um ponto de exclamagéo, em vez de ponto-
e-virgula. (118) "de muitas cordas mais': vielsaitiger — trocadilho com
vielseitiger , que signiaca "mais multifacetado” e tem a mesma pronuncia
(o ditongo el soa como "ai"). (119) Referéncia ao provérbio aleméo que
diz: Mussiggang ist aller Last Anfang (literalmente, "O 6cio é o comego
de todo vicio"). (120) "explorar": traducdo aqui dada a nachgehen , que
signiaca primariamente "ir atras de, seguir”, mas também "entregar-se a,
ocupar-se de; pesguisar’; as demais traducbes preferiram: "percorrer”,
Seqguir , ripercorrere, suivre, refaire, follow , pursue, retrace .

6. O HOMEM EM SOCIEDADE

(121) "confianca e confidéncia': Vertrauen und Vertraulichkeit . (122)
"Isso torna imoral”: Dies macht unmoralisch — "lsso desmoraliza', Esto
desmoraliza, Cio rende immorali , Cela rend immoral , C'est chose qui
rend immoral , To have this happen makes one immoral , This givesrise
to immorality , This makes people immoral . (123) "Amigos, ndo ha
amigos!": frase atribuida a Aristétel es.

7.AMULHER E A CRIANCA
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(124) "narelacdo entre o cardter e a atitude dos pais': im Verhdtnis von
Charakter und Gesinnung der Eltern — "na relacdo de cardter e
disposicéo dos pais’, en las relaciones de carécter y de conformacion
espiritual de los padres , nel rapporto tra carattere e sentimenti dei
genitori , dans les rapports de caractére et de tour d'esprit des parents ,
entre le caractere et les idées des parents , between the characters and
dispositions of the parents, in the relation of the character and disposition
of the parents, of character and disposition in the parents relationship .
(125) "sensata insensatez": Vernunftige Unvernunft — "irracionalidade
raciona”, sin razon razonable , ragionevole irragionevolezza , déraison
raisonnable , idem, rational irrationality , reasonable unreason , idem.
(126) "pendria (necessidade)": Not ( Bedurfnis ). Cf. Platdo, Simpésio ,
203b-d, em que Afrodite é caracterizada como fruto do expediente (
poros) e da pendria ( penia). (127) Em Homero ( Odisséia,

IV

, 365 ss), Proteu € uma divindade marinha que tem o dom da
metamorfose. (128) "hetairas" (ou "heteras"): cortesas da Grécia antiga.
(129) "Wagner": assistente de Fausto no drama de Goethe; Margarida e
Meastéfeles sdo 0s outros personagens principais. O erudito a que
Nietzsche se refere é o deméo Paul de Lagarde (1827-91). (130) "que
sabem perceber algo™: welche Etwas sich zurecht zu legen wissen — nas
demais traducdes: "que sabem interpretar as coisas', que son capaces de
darse cuenta de €llo , che sanno trarre proatto da qualcosa , qui sont
capables de se rendre compte , des esprits avisés , who know how to
interpret , who know how to explain a thing , who know how to construe
such things . (131) Os termos Verstand e Gemut , agui vertidos por
“inteligéncia’ e "sentimento", aparecem, nas outras traducdes, como:
"razao", "espirito"; entendimiento , sensibilidad ; intelletto , sentimento ;
entendement , sensibilité , idem; reason , temperament ; the intelligence
the heart ; intelligence , spirit . (132) Cf. Hesiodo, Teogonia , versos
590-602 (p. 139 da traducéo de Jaa Torrano: Sdo Paulo, lluminuras,
Biblioteca Pdlen, 1995). (133) Simbolos do templo de Apolo em Delfos,
onde a sacerdotisa proferia oraculos. (134) "devemos desconaar: wie
man besorgen mul3 ; o verbo besorgen signiaca, mais comumente,
"providenciar, tratar de", mas também "recear", e este sentido nos parece

literamundo.com.br

249



0 mais provavel, no contexto. Os demais tradutores, compreensivel mente,
se dividiram nesse ponto: "como podemos recear”, hay que reconocerlo ,
come s deve temere , il faut |I'apréhender , c'est a craindre , it is to be
anticipated , and must be provided , [ will probably require us] to provide
. (135) "Aspasias': Aspasiafoi a célebre amante de Pericles, no século

V

aC. (136) "Tempestade e impeto": Sturm und Drang — alusdo a0
movimento literario conhecido por esse nome (titulo de uma peca teatral
da época), que teve seu auge na década de 1770; um movimento rebelde,
pré- romantico, que enfatizou a inspiracdo em detrimento da razéo. (137)
"costumes': Sitten ; também pode ser vertida por "moral”, como azeram
outros: "mora", moral , costume , morale , convenances , morality and
custom (o tradutor inglés decidiu acar com as duas), custom , morality .
Na secdo 23, "moralidade” foi a versdo dada a Sittlichkeit (mas pouco
antes, quando Nietzsche fala em "todos os graus e géneros de moralidade,
de costumes’, o original diz alle Stufen und Arten der Moralitét, der
Sitten ). Cf. nota 44. (138) Nietzsche faz agui um jogo de palavras com
wahrsagend  ("profético”), Wahrdenkenden ("os que pensam
verdadeiramente”, true- thinking , em inglés) e Wahrheit-Redenden (*os
gue falam verdade", truth- speaking , em inglés). Esse jogo € possivel em
alemdo — e irreproduzivel em outras linguas — porque o verbo
wahrsagen (composto de wahr , "verdadeiro", e sagen , "dizer") significa
"adivinhar, profetizar”. (139) Alusdo a um episddio do mito grego de
Cadmo, no qual ele semeia os dentes de um drag&o que havia matado e
deles se originam terriveis guerreiros. (140) "ao tornar sua casa e seu lar
inabitéveis e indspitos': indem sie ihm Haus und Heim unhauslich und
unheimlich machte . Nietzsche faz um belo jogo de palavras, ao empregar
dois adjetivos que derivam justamente dos substantivos que eles vém a
negar (sendo que unheimlich também signiaca "inquietante, estranho™).
Cf. nota em outro volume de Nietzsche desta coleggdo: O caso Wagner/
Nietzsche contra Wagner , trad. Paulo César de Souza, S&o Paulo,
Companhia das Letras, 1999, p. 89. (141) Cf. Platdo, Apologia , 30e.
(142) Diz-se que Catéo, o Velho, terminava todos os seus discursos no
senado romano com a frase: "Além disso, sou de opinido de que Cartago
deve ser destruida’ (Cf. Plutarco, Vidas). (143) Cf. Platéo, Fédon , 116b,
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117c-e.

8. UM OLHAR SOBRE O ESTADO

(144) Carta de Voltaire a Danilaville, 1o de abril de 1766. (145) "téatica
serrada’: geschlossene Taktik ; els as outras versdes para 0 adjetivo
empregado por Nietzsche: "particular”, compatta , particuliere , serrée ,
closed , secret , resolute . (146) "os perspicazes': die Einsichtigen — "o0s
instruidos”, los clarividentes, gli intelligenti , les clairvoyants, les esprits
clairvoyants, the knowledgeable , insightful

people, those who know something about the situation . Cf. nota 69 sobre
Einsicht . (147) "pensamento”: Sinn — "mentalidades’, ideas , idee ,
idées , esprit , mind , attitude , sensibility . (148) Cf. Mérimée, Lettres a
une inconnue 2, 272. (149)

Ecrasez I'infame : expressao que Voltaire usou numa carta a D'Alembert,
em 28 de novembro de 1762, referindo-se a supersticdo no catolicismo.
(150) "antepassados': Urvater — e nao "tempos passados’ ( Vorzeiten ),
como se acha em varias edicdes (entre elas a de Schlechta). Pelo que se
depreende de uma nota de Colli e Montinari (no volume 14 da sua edi¢&o
critica, p. 148), essa variante teria se originado de um erro de leitura da
caligraaa de Nietzsche, por parte de Heinrich Koselitz ("Peter Gast"), ao
preparar a copia que seria enviada ao editor. Trata-se, portanto, de um
€rro — pouco grave, no caso — ja presente na primeira edicdo do livro, e
que seria reproduzido em varias edicOes posteriores. As outras versdes
consultadas divergem, naturamente: "tempos passados’, antepasados |,
tempi remoti , ancétres , temps passés , ages past , past ages, our
forefathers . Seria de esperar que, entre essas versoes, as mais antigas
apresentassem a leitura tradicional, e as mais recentes, a corregéo
moderna. Mas ndo é exatamente 0 que acontece, pois a nova edicdo
francesa, embora declaradamente baseada em Colli e Montinari, traz
temps

passés , enquanto a velha traducdo (de A.-M. Desrousseaux, 1910) traz
ancétres ; e, das duas versbes americanas recentes, uma (a de Marion
Faber) emprega past ages , acrescentando, em nota: " Vorzeiten . In some
editions Urvéter (ancestors)”. (151) "talvez": wohl . Essa particula denota
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freqUentemente incerteza ou possibilidade, mas as vezes pode realcar
uma aarmacdo — como neste exemplo, extraido de um dicionéario da
lingua alemé&: ich habe wohl bemerkt, dai3... ("eu bem notel que..."). Ha
tradutores que atomam neste sentido de reforco da aarmacéo, quando néo
a omitem (o que pode ser valido, eventualmente); € o caso das versoes
consultadas. (omisséo), indudablemente , sans doute , idem, no doubt |,
(omiss&o), doubtless . Mas ndo € raro encontrar divergéncias, como na
seguinte frase: Die beiden Cellosonaten von J. Brahms sind wohl die
bedeutendsten Werke dieser Gattung seit Beethovens funf klassischen
Sonaten ("As duas sonatas para violoncelo de J. Brahms sfo talvez as
obras mais notaveis desse género, ap0s as cinco sonatas classicas de
Beethoven"). Os textos costumam vir em vérias linguas, nos lancamentos
internacionals de musica"erudita’. Assim, as versdes em inglés, francés e
espanhol dessa frase, na contracapa do

LP

(da Deutsche Grammophon, 1958), oferecem, respectivamente, probably
, certainement e seguramente , como equivaléncia parawohl . (152) "véu
de [sis": Isisschleier , no original. Em nenhuma edicZo foi encontrada
uma explicagio para esta referéncia. isis, como se sabe, foi uma deusa
egipcia que teve seu culto difundido também no mundo greco- romano,
onde foi associada a Deméter, deusa da fertilidade. Considerando que as
imagens de Isis a mostram com longos cabelos e uma coroa que
simbolizava 0 seu dominio sobre o Alto e o Baixo Egito, Nietzsche talvez
tenha isso em mente, ao falar de um Isisschleier que indicaria a
procedéncia divina do Estado. Também na secdo 637, adiante, ele
menciona a "velada isis' ( die verhiilite Isis ). (153) "a sagacidade e o
interesse pessoal”: die Klugheit und der Eigennutz — segundo os demais
tradutores, "a inteligéncia e o interesse pessoa”, lahabilidad y € interés,
I'avvedutezza e I'egoismo , I'habileté et I'intérét , le bon sens et |'égoisme,
the prudence and self-interest , cleverness and selfishness, cleverness and
self-interest . (154) Em mais de uma ocasido Platdo foi hdspede de
Dionisio
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, tirano da cidade-estado de Siracusa, na Sicilia, onde ele imaginava por
em pratica seus ideais politicos. (155) "Tucidides faz com que [...] ela
brilhe": o pronome parece se referir a "cultura’ ( Kultur ); mas o texto
original permite alguma ambiguidade, pois na frase anterior se usa o
mesmo pronome ( sie) paradesignar o panegirico ( Verherrlichunsgrede ,
gue € também feminino em alemao). Quanto a esse discurso de Péricles,
ja citado por Nietzsche na secdo 259, ver Tucidides, Histéria da Guerra
do Peloponeso ,

, 35-46. (156) "grosseria literaria": litterarische Unart . Nietzsche esta se
referindo as manifestacOes de anti-semitismo na imprensa e na literatura
da época. Eis como a expressdo foi traduzida nas outras versdes
consultadas. "vicio literario”, impertinencia de la prensa , malcostume
letterario , impertinence de la presse , odieuse littérature , literary
indecency , literary misconduct , literary incivility . (157) Nietzsche esta4
audindo a uma passagem da terceira de suas Consideracoes
extemporaneas (" Schopenhauer como educador”, secao

). As duas expressdes seriam parédia do subtitulo de uma obra de Bernard
de Mandeville, A fabula das abelhas, ou Vicios privados, beneficios
publicos (1714).

9. 0 HOMEM A SOSCONSIGO

(158) Circe: personagem de Homero; € a feiticeira que transforma os
companheiros de Ulisses em porcos, ho canto

X

da Odisséia . (159) Alusdo ao mégico velo (pele de carneiro) de ouro da
mitologia grega, procurado por Jasio e os Argonautas. (160) Referénciaa
uma frase da romancista George Sand: Chacun a les défauts de ses vertus
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("Cada qual tem os defeitos de suas virtudes'). (161) "medo-respeito":
Ehr-furcht . Nietzsche separa com hifen o termo aleméo Ehrfurcht (que
os dicionarios bilinglies traduzem por "respeito, veneracdo, deferéncia,
reveréncia'), para realcar os elementos que o constituem: Ehre ("honra,
respeito”) e Furcht ("medo, temor"). No titulo desta se¢do, "reveréncia’
foi atraducéo para Ehre . (162) "[assim] participamos atentamente”: [ so |
nimmt man erkennenden Antell — "se participa inteligentemente”, se
toma una parte agradecida , Si partecipa in modo conoscitivo , on prend
une part reconnaissante , on participe alors par la connaissance , one takes
an intelligent interest , we acknowledge and share , we take an attentive
interest . Esta secdo tem outros termos que admitem mais de um sentido,
ou gue ndo tém a equivaléncia desgjada em outra lingua. As expressdes "
uma atitude mental, uma maneira de ver as coisas' (eine Haltung des
Gemiites, eine Gattung von Ansichten , no original) foram vertidas da
seguinte forma pel os outros tradutores: *uma unica disposi¢cao de espirito,
uma espécie Unica de modo de ver as coisas'; una sola direccion de
conciencia , una sola especie de puntos de vista ; un solo attegiamento
dell'animo e un solo genere di vedute ; une seule direction de conscience,
une seule espece de points de vues ; une disposition unique de I'ame , des
manieres de voir d' un seul genre ; a single deportment of feeling , a
single attitude of mind ; one emotional stance , one viewpoint ; a single
mental posture , a single class of opinions . Quanto ao titulo da secéo (
Philosophisch gesinnt sein ), os tradutores neolatinos coincidiram em usar
"Ter espirito dlosdaco”, enquanto os de lingua inglesa puderam manter-se
mais proximos do original: Being philosophically minded (dois deles) e
A philosophical frame of mind . (163) Cf. Goethe, Diario , 13 de maio de
1780. (164) No original, Minoritat ( Minimalitéat ); em inglés e francés o
trocadilho de Nietzsche se conserva: a minority ( a minimality ), une
minorité ( minimalité ). (165) Platédo, Republica,

X

, 604b-c. (166) "instigadora do intelecto": aqui se perdeu, na traducao,
uma saborosa imagem de Nietzsche, pois o original fala em Souféeur des
Intellekts . Em teatro, o souffleur (literamente, “soprador”; o termo
francés foi adotado em alemdo) é aquele que "sopra' as falas para 0s
atores. A palavra com que designamos o souffleur em portugués, "ponto”,
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ndo foi usada porque ndo seria inequivoca. (167) Tasso e Antonio:
personagens da peca Torquato Tasso , de Goethe (1790). (168)
“atrasadas': zurlickgeblieben — "atrasadas’, idem, arretrate , arriérées ,
idem, retarded , backward , idem. E a mesma palavra que foi usada na
secdo 43, "Homens cruéis, homens atrasados'. Ver também nota 73,
sobre "retardado”.

ENTRE AMIGOS: UM EPILOGO

(169) Este poema-epilogo foi acrescentado na segunda edicéo do livro,
em 1886.

POSFACIO

UM LIVRO SOBERANO

“Este livro € obra minha. Nele trouxe a luz minha mais intima percepcéo
dos homens e das coisas e pela primeira vez delimitel os contornos de
meu proprio pensamento.” Assim se manifestou Nietzsche a respeito de
Humano, demasiado humano , no esbo¢o de uma carta enderecada a
Richard Wagner e sua mulher, Cosima, no inicio de 1878. N&o sabemos
se a cartafoi concluida e enviada. Nietzsche imaginava o quanto o novo
livro poderia afetar sua relagédo com os Wagner, uma relacdo que chegou
a ser de intensa comunh&o de idéias e intimidade pessoal. Em suas
publicacbes anteriores, O nascimento da tragédia (1872) e Consideracoes
extemporaneas (1872-76), Wagner eralouvado como o grande renovador
da cultura alema, o génio alem&o era o possivel herdeiro do grego e a arte
cabia 0 papel supremo na conducdo e justiacacéo da vida. Essa atitude
romantica, ardente-esperancosa, dava lugar, na nova publicacdo redigida
em segredo, a um questionamento de matiz iluminista, num tom sobrio e
cético. O nome de Wagner ndo aparece absolutamente, os franceses séo
tidos como mais proximos dos gregos e a estima da ciéncia é “marca de
uma cultura superior”. Nas palavras de um amigo de Nietzsche, o alélogo
Erwin Rohde, foi como se, num banho romano, alguém passasse do
caldarium (a sala quente) para o frigidarium . N&o apenas os Wagner, a
maioria dos amigos teve uma reacdo negativa. A recepcdo do publico
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leitor n&o foi diferente: um ano depois, apenas 120 exemplares — de uma
tiragem de mil — tinham achado compradores. Mas entre os amigos
houve pelo menos duas excegbes notaveis. 0 historiador Jacob
Burckhardt e o alosofo Paul Rée. O primeiro, que ja ndo via com bons
olhos o wagnerianismo de Nietzsche, qualiacou o livro de “soberano”. O
segundo foi o principal interlocutor de Nietzsche no periodo de gestacéo
de Humano, demasiado humano . De outubro de 1876 a setembro de 77,
Nietzsche obteve licenca médica da Universidade da Basiléa. Ele sofria
de sintomas que as vezes 0 incapacitavam totalmente para o trabalho:
enxaguecas, dores nos olhos, nauseas, vomitos. Convidado por uma
amiga, a aristocrata e feminista Malwida von Meysenbug, ele passou uma
temporada em Sorrento, na ltdlia, juntamente com Rée e um jovem
discipulo. Os quatro formaram uma pequena familia de pensadores. As
leituras do grupo, em geral escolhidas e feitas em voz alta por Rée, viriam
a ter ressonancia nas paginas de Humano, demasiado humano : entre os
autores lidos e discutidos estavam Montaigne, La Rochefoucauld,
Vauvernagues e Stendhal. O proprio Rée era autor de ensaios
alosbaco-psicologicos de viés materialista (Nietzsche se refere a eles nas
secOes 36 e 37). Ndo surpreende, portanto, que o casal Wagner atribuisse
a “lamentavel” obra do amigo a induéncia de Paul Rée — cuja
ascendénciajudaica foi registrada e censurada por Cosima em seu diario.
Além de tudo, quando foi publicado, em abril de 1878, Humano,
demasiado humano trazia na capa uma homenagem a Voltaire: era
dedicado a memoria do “grande liberador do espirito”, na ocasido do
centenario de sua morte. Nietzsche tinha 33 anos entdo. O novo livro era
uma declaragcdo de independéncia, representava a sua maioridade
intelectual. Também a atitude em relagdo a Schopenhauer, o pensador
venerado conjuntamente por ele e Wagner, experimentou mudanca: em
vérias secOes ele é explicitamente criticado. Para o leitor que conhece as
obras da ultima fase do autor — de Além do bem e do mal em diante —,
aimpressao inicial é de surpresa: ndo so 0 estilo é classicamente contido,
cCoOmo ndo aparecem 0s termos geralmente associados a0 nome de
Nietzsche: super-homem, eterno retorno, vontade de poder, etc. Mas o
leitor também percebe que, como os livros posteriores, este é dividido em
secbes numeradas. Foi nele que Nietzsche utilizou pela primeira vez a
forma do aforismo. Fez dela uma utilizaggo pessoa, pois
tradicionalmente o aforismo era uma sentenca breve e incisiva,
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sintetizando um conceito ou julgamento. Assm 0 encontramos nos
moralistas franceses mencionados e no aemédo Georg Christoph
Lichtenberg (também nos romanticos Schlegel e Novalis, mas com outro
espirito). Os “aforismos’ de Nietzsche cobrem de uma ou duas linhas a
vérias paginas. Nisso € clara a induéncia do Schopenhauer de Parerga e
paralipomena , que traz, segundo o proprio autor, “pensamentos
ordenados sistematicamente, sobre temas diversos’. Nietzsche reuniu as
tradicOes francesa e alema neste ponto. Em Humano, demasiado humano
, a divisdo em capitulos ja é temética, e no interior deles ha grupos de
aforismos com maior ligagio entre si. As vezes ha segiiéncias
rigorosamente encadeadas, verdadeiros ensaios incrustados no conjunto.
A forma adotada permitiu — e a0 mesmo tempo reaetiu — uma bem
maior aexibilidade do pensamento, implicou uma enorme expanséo do
olhar. Mas se este livro representou uma guinada, foi uma guinada dentro
de um percurso proprio. E possivel destacar temas e inquietagdes que o
ligam as primeiras obras, e € evidente a continuidade entre ele e as obras
posteriores. Abrindo Além do bem e do mal , publicado oito anos depois,
veriaca-se a mesma divisdo em nove capitul os, e ja nos titulos se revelam
as aanidades dos seus contetidos. metafisica, moral, religido e arte sdo os
principais objetos da critica nietzscheana, secundados por observactes
sobre politica, sociedade, personalidades, afetos, comportamentos,
relagcbes entre os individuos e entre os sexos. No prologo do livro
seguinte, Genealogia da moral (1887), o autor explicita a relacédo com o
livro de 1878, remetendo o leitor para véarias secOes deste: as de numero
45, que trata da “dupla pré-historia do bem e do mal”, ja contrapondo de
maneiraincipiente amoral escravaamoral nobre; as de nimeros 96 e 99,
sobre a “moralidade do costume’; e a 136, sobre o ascetismo cristdo. Ele
poderia ter citado vérias outras relacionadas a estas, como as que vém
apés a 136, que antecipam claramente a terceira dissertacdo da
Genealogia da moral ; ou as que precedem a 45, nas quais também ja se
evidencia a abordagem historico-genealdgica dos fendmenos. Sem
davida, o conhecimento dessas formulacOes iniciais permite entender
melhor atrgjetéria nietzscheana. A comparacdo entre essas passagens dos
livros mostra que Nietzsche ia reanando a andlise, a medida que
radicalizava a atitude. Tal radicalizacdo abrangeria inevitavelmente o
estilo: o prélogo de Humano, demasiado humano , acrescentado a
segunda edicdo, em 1886, exibe a mesma prosa arrebatadora dos livros
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dessa época. N&o € preciso pesquisar muito para encontrar mais
passagens antecipadoras de idéias e atitudes da época madura. A nogéo
de perspectivismo, a énfase na impossibilidade de um puro conhecer, é
prenunciada nos 88 32, 33 e 34. Indicios de uma visdo da psicologia
como “o0 caminho para os problemas fundamentais’, tal como seria
apresentada no 8 23 de Além do bem e do mal , ja estéo nas primeiras
segbes do segundo capitulo (que originalmente seria 0 primeiro). O
escrutinio psicologico da natureza artistica, que culminaria no célebre 8
269 de

ABM

, aparece em secdes como a de nimero 164. A idealizacéo dos herdis e
seres superiores transparece no 8§ 81, no qua a distancia entre um
principe e um plebeu é considerada tdo grande quanto aquela entre um ser
humano e um inseto. Ele, Nietzsche, “pbe-se no lugar” (os termos
originals s80 mais expressivos. sich in die Seele versetzen , “por-se na
ama’) do poderoso. Deparamos com 0 modo de pensar antiigualitario
por exceléncia. A gloriacacdo da forca, ja presente no adolescente
Nietzsche (no fascinio pelas sagas nordicas, que o levou a esbocar um
longo “poema sinfonico” sobre o rei Ermanarique), permaneceria em toda
a sua obra — de modo que nédo foi inteiramente descabido 0 uso que os
nazistas azeram de suas teorias. Thomas Mann, um grande admirador e
herdeiro espiritual de Nietzsche, seria um dos poucos a reconhecer isto,
no ensaio “A alosoaa de Nietzsche a luz da nossa experiéncia’, de 1947.
Algumas secles ou parégrafos que podem igualmente ser mencionados,
agora como exemplos da origindidade e seriedade da reaexéo de
Nietzsche, sdo: 0 § 13, sobre 0 mecanismo e o0 sentido dos sonhos; o0 376,
sobre as vicissitudes da amizade; o 379, sobre a formacéo do caréter na
infancia; o 406, sobre o requisito para um casamento; o profético 8§ 473,
sobre o socialismo e o terrorismo de Estado; e 0 475, em que ele serevela
um arauto da uniacacdo européia e que inclui uma bela pagina sobre o
povo judeu. Esses aforismos, entre muitos outros, contribuiréo para um
enriquecimento da imagem que o leitor tem de Nietzsche. Iluminismo e
trevas, dureza e compaixao, ardor e frieza coexistem na alma do nosso
filosofo. Este livro “para espiritos livres’, escrito hd mais de cem anos,
permanece bastante atual, portanto. Mas, aanal, diferentemente do que
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signiacaram em termos de progresso tecnol 6gico, no ultimo seculo, cem
anos representam muito pouco, no ambito das coisas que reamente
Interessam — que sdo as coisas “primeiras e Ultimas’. Paulo César de
Souza GLOSSARIO DE NOMES préprios

ANAXIMANDRO
(c.610-547 a.C.): filésofo pré-socrético grego.
ARISTOFANES
(444-380 a.C.): comedidgrafo grego.
ARISTOTELES

(384-322 a.C.): fil6sofo e cientista grego.

ASPASIA
(século
Vv
a.C.): cortesa grega.
BACH

, Johann Sebastian (1685-1750): compositor barroco alemao.

BAER

, Karl Ernst von (1792-1876): naturalista alemao.

BEETHOVEN
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, Ludwig van (1770-1827): compositor romantico alemao.

BERNINI
, Lorenzo (1598-1680): arquiteto barroco italiano.

BISMARCK
, Otto von (1815-98): chanceler da Prissia entre 1871 e 1890.
BUDA
(século
\
a.C.): nome dado a Sidarta Gautama, principe hindu.
BYRON
, lorde, George Gordon (1788-1824): poeta romantico inglés.
CALDERON DE LA BARCA
(1600-81): dramaturgo espanhoal.
CALVINO

(1509-64): tedlogo francés da Reforma.

CELLINI

, Benvenuto (1500-71): escultor e ourivesitaliano.

CESAR
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, Julio (100-44 a.C.): general e estadista romano.
DEMOCRITO
(c.460-361 a.C.): fildsofo grego.
DEMOSTENES
(c.384-322 aC.): orador grego.
DIOGENES
(c.412-323 a.C.): filésofo cinico grego.
EMPEDOCLES

( c.490-430 a.C.): fil6sofo e poeta grego.

EPICURO
(342-270 a.C.): filosofo grego.
EPITETO
(século
I
d.C.): fil6sofo estéico.
ESQUILO

(c.525-456 a.C.): dramaturgo grego.

EURIPIDES
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(485-407 a.C.): dramaturgo grego.

FREDERICO
O GRANDE
(1740-86): rel daPrussia.
GOETHE
, Johann Wolfgang von (1749-1832): poeta, romancista e dramaturgo
alemao.
HESIODO
(século
VIII
a.C.): poeta grego.
HOLDERLIN

, Friedrich (1770-1843). poeta aeméo.
HOMERO

(século

ou
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VIII

a.C.): poeta épico grego.
HORACIO

(65-8 a.C.): poeta romano.

HUS
, Jan (1369-1415): reformador e martir tcheco.

KANT
(1724-1804): fil6sofo aleméao.
KEPLER

, Johannes (1571-1630): astronomo alemao.

LA ROCHEFOUCAULD

, dugue de (1613-80): fil6sofo moralista francés.

LESSING

, Gotthold Ephraim (1729-81): dramaturgo e critico alemao.

LICHTENBERG

, Georg Christoph (1742-99): escritor satirico aleméo.

L UBBOCK

, John (1834-1913), naturalistainglés.
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LUTERO

, Martin (1483-1546): monge alemao, iniciador da Reforma.

MAQUIAVEL

(1469-1527): diplomata e fil0sofo italiano.
MERIMEE
, Prosper (1803-70): escritor romantico francés.

MICHELANGELO

(1475-1564): pintor, escultor e arquiteto italiano.

MIRABEAU

, conde de (1749-91): estadista e escritor francés.

MONTAIGNE

, Michel de (1533-92): moralista e ensaista francés.

MURILLO

(1617-82): pintor barroco espanhol.
NAPOLEAO

BONAPARTE

(1769-1821): general e imperador francés.

NOVALIS
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. pseuddnimo de Friedrich von Hardenberg (1772-1801): poeta romantico
aleméo.

PALESTRINA
(1525-94): compositor italiano.

PARMENIDES

(século

a.C.): filésofo pré-socratico grego.
PASCAL
, Blaise (1623-62): matematico e filésofo francés.
PERICLES
(495-429 a.C.): estadista orador grego.
PINDARO
(c.518-446 a.C.): poetalirico grego.
PITAGORAS

( c.580-500 a.C.): filosofo e matemético grego.

PLATAO

(c.428-348 a.C.): fil6sofo e prosador grego.
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PLUTARCO

( c.46-119): biografo e historiador grego.
RAFAEL
(1483-1520): pintor e arquiteto italiano.
ROUSSEAU

, Jean-Jacques (1712-78): escritor e filésofo francés.

SCHILLER

, Friedrich von (1759-1805): poeta, dramaturgo e critico aleméao.

SCHLEIERMACHER
, Friedrich (1768-1834): fil6sofo e tedlogo aleméo.
SCHOPENHAUER

, Arthur (1788-1860): filésofo e prosador alemao.

SENECA

(4 a.C.-65 d.C.): fil6sofo e dramaturgo romano.
SERVETO
, Miguel (1511-53): médico e tedlogo anticalvinista espanhol.
SHAKESPEARE

, William ( ¢ . 1564-1616): poeta e dramaturgo inglés.
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SIMONIDES
(c.556-467 a.C.): poetalirico grego.

SOCRATES
(470-399 a.C.): fil6ésofo grego.

SOFOCLES
(496-406 a.C.): dramaturgo grego.

SOLON
(c.639-559 a.C.): estadista e legislador grego.
SPINOZA

, Baruch de (1632-77): fil6sofo holandés de origem judaica.

SWIFT

, Jonathan (1667-1745): escritor satirico irlandés.
TALES
(c.636-546 a.C.): filésofo pré-socrético grego.
TUCIDIDES

(c.471-401 a.C.): historiador grego.

VOLTAIRE

(1694-1778): fil6sofo e escritor iluminista francés.
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WAGNER

, Richard (1813-83): compositor de 6pera aleméao.

XANTIPA
(séeulo
Vv
a.C.): mulher de Socrates.
XERXES
(século
V
a.C.): rel daPérsia
F
RIEDRICH
N
IETZSCHE

nasceu no vilarejo de Roecken, préximo de Leipzig, na Alemanha, em 15
de outubro de 1844. Estudou letras classicas na célebre Escola de Pforta e
na Universidade de Leipzig. Durante onze anos foi professor de grego e
latim na Universidade da Basiléia, na Suica, e por outros onze anos levou
uma existéncia errante, em pequenas cidades da Italia, Suica, Franca e
Alemanha. Nietzsche perdeu arazéo no inicio de 1889 e viveu em estado
de deméncia, sob os cuidados da mée e dairma, até 25 de agosto de 1900,
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guando morreu de uma infecgéo pulmonar. Escreveu, entre outros livros,
A gaiaciéncia, Humano, demasiado humano, Geneal ogia da moral e Ecce
homo , todos publicados pela Companhia das L etras.

P

AULO

ESAR DE
S

OUZA

€ mestre em histéria social pela Universidade Federal da Bahia e doutor
em literatura alema pela Universidade de S&o Paulo. Foi professor de
linguas, editor da Brasiliense e articulista da Folha de S.Paulo . Além de
obras de Nietzsche, traduziu O diabo no corpo , de Raymond Radiguet
(Brasiliense, 1985), Historias do sr. Keuner (Brasiliense, 1989) e Poemas
, de Bertolt Brecht (Editora 34, 2004). Como ensaista, publicou A
Sabinada: a revolta separatista da Bahia, 1837 (Brasiliense, 1987) e As
palavras de Freud: o vocabulario freudiano e suas versdes (Companhia
das Letras, 2010), entre outros. Coordena as colegbes de obras de
Nietzsche e Freud da Companhia das L etras.
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